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RESUMO: Analisamos a reescritura do mito do judeu errante, Ahasverus, na novela
Viagens de Ahasverus a terra alheia em busca de um passado que ndo existe porque é
futuro e de um futuro que ja passou porque sonhado, do escritor judeu polonés-
brasileiro Samuel Rawet (1929-1984), de 1970. Nossa analise é norteada por um
principio do estudo do mito: conforme Sébastien Joachim, é a reatualizacdo artistica do
mito. A estetizacdo artistica a que é submetido, sua condicdo transplasmada em mito
literario, para Daniel-Henri Pageaux, proporciona novo significado para o mito. Essa
reatualizacdo é renascimento e denegacdo nesse processo de retomada de mitos para dar
expressividade aos seus problemas, em épocas historicas extremamente propicias.
Rawet, em sua novela, recria 0 mito do judeu errante para denegar/desconstruir
pressupostos  antissemiticos  fundantes do  Ahasverus, trazendo instigante
problematizacdo. Ademais, focaliza o fato de a lenda do judeu errante ndo ser judaica,
mas criacdo cristd medieval alicercada no antijudaismo que alimentou a propaganda
nazista, conforme Joanna Brichetto. A desconstrucdo ocorre no didlogo que Ahasverus
realiza com Cristo na novela. Assim, da-se uma nova significacdo acrescida ao mito
originrio do imaginario cristio medieval, numa conversa correspondente ao tom
rabinico e que denega a suposta maldicéo proferida por Jesus.

PALAVRAS-CHAVE: literatura brasileira; literatura judaica; mito; Ahasverus;
Samuel Rawet

Sou eterno imigrante; parto de mim para mim
mesmo, de meu corpo para meu corpo, mutavel
(Samuel Rawet).

INTRODUCAO

A literatura, ou a arte, por extensdo, é considerada por varios criticos um
depdsito/repertorio de mitos, lendas, simbolos, caracteristica que também serve para
explicar ndo s6 a ambivaléncia deles no ambito do imaginario, mas também sua
permanéncia nas artes. Assim, considerando o texto literario como um exemplo
artistico, da voz da tradicdo oral do mito em sua primordialidade fundadora a letra da
escrita de sua materialidade, o jogo entre ambivaléncia e permanéncia faz que os mitos
sobrevoem, usando a imagem plastica das pinturas de Chagall, os tempos histéricos da
Humanidade.

Sébastien Joachim, em seu ensaio O mito: dinamica (inter)cultural, considera o
processo de retomada dos mitos como remitologizacdo, quando ndo ocorre a criagéo de
novos mitos (2010, p. 122). Esse conceito-sintese pode ser compreendido neste
desdobramento bipolarizante proposto por Daniel-Henri Pageaux, em seu ensaio Mitos e
imaginario: uma polarizagdo primeira, que diz respeito ao “esquema estavel, conhecido


mailto:fernandooliveira.letras@gmail.com

Anais do SILEL. Volume 2, Namero 2. Uberlandia: EDUFU, 2011.
2

do mito” e uma segunda polarizacéo, que é o delineamento da reescrita dos mitos numa
obra (In: JOACHIM, 2010, p. 310). E precisamente o mito em seu “esquema estavel”,
em estado fundador, em narrativa primordial, que sera “remitologizado” por escritores
ou artistas de todas as artes. Nao obstante, essa tecelagem deve considerar, no caso do
texto literario, o seguinte fato importante para os estudos do mito: “o mito, cria¢ao
colectiva, é, portanto, também criacdo individual para o escritor [ou artista], e nesse
sentido o deve interpretar o investigador” (MACHADO; PAGEAUX, 1988, p. 129). As
mdos do escritor, através da palavra, fardo uma nova lavra dos mitos no processo de
reescritura deles.

Neste paper propomo-nos a analisar enfaticamente a reescritura estética de
Ahasverus, 0 mito do judeu errante, na novela Viagens de Ahasverus a terra alheia em
busca de um passado que ndo existe porque é futuro e de um futuro que ja passou
porque sonhado, do escritor judeu polonés-brasileiro Samuel Rawet (1929-1984),
publicada em 1970. Nesse sentido, a reatualizacdo desse mito € renascimento e
denegacdo durante o seu processo de retomada, para dar a mais oportuna expressividade
possivel aos seus problemas, em épocas historicas extremamente propicias e
fecundantes. Samuel Rawet, em sua novela, recria 0 mito do judeu errante para ao
mesmo tempo empreender uma denegacdo/desconstrucdo dos  pressupostos
antissemiticos fundantes do Ahasverus, trazendo uma instigante contribuicdo
problematizadora. Esse empreendimento rawetiano focaliza o fato de que a lenda do
judeu errante ndo € judaica, mas uma criacdo cristd medieval alicercada no antijudaismo
que alimentou a propaganda nazista no século XX, conforme Joanna Brichetto (2006, p.
1). Tal reflex@o, podemos inferir do conto Natal sem Cristo, do livro de contos Diélogo,
publicado por Rawet em 1964, em que o professor de Historia Nehemias Goldenberg
ouve a milenar acusacdo de deicidio, como convidado para uma ceia natalina de uma
familia crista catolica.

A desconstrucdo rawetiana, em Viagens de Ahasverus [...], ja prefigurada no
conto Natal sem Cristo, ocorre por meio do didlogo que Ahasverus realiza com Cristo
na novela, proporcionando nova significacdo acrescida ao mito originalmente concebido
pelo imaginério cristdo medieval. Um didlogo correspondente ao tom rabinico e que
denega a suposta maldicdo proferida por Jesus. Outra contribuicdo de Rawet, conquanto
néo seja o foco deste trabalho, mas merecedora de alguma reflex&o, para sua recriagcao
literdria do mito de Ahasverus decorre, também, da experiéncia desse escritor como
judeu emigrado da Pol6nia para os suburbios cariocas. Recriacdo germinada, por
exemplo, na narrativa Crdnica de um vagabundo, do livro Os sete sonhos, de 1964, na
novela Abama, de 1967, e em seus ensaios filosofico-autobiograficos, como em
Devaneios de um solitario aprendiz da ironia, publicado no mesmo ano da novela sobre
Ahasverus: 1970.

O hibridismo diasporico do judeu errante com o carioca suburbano implode numa
errancia estética e existencial nesses trabalhos ficcionais de Rawet (por meio de um
anbnimo vagabundo, da narrativa Crdnica de um vagabundo, e de Zacarias, da novela
Abama). Essas personagens culminam hibridamente com o Ahasverus rawetiano, apice
estético da criacdo literaria da obra rawetiana, no percurso da tematica do imigrante para
o errante, conforme Nelson Vieira (1995, p. 96), fazendo de Ahasverus tanto uma
metafora da didspora judaica quanto um arquétipo da condicdo humana marginalizada,
dois aspectos sustentados por Berta Waldman (2003, p. 98-99). No préximo capitulo,
faremos algumas consideracdes sobre a origem do mito do judeu errante, atentando para
lacunas polémicas desse mito quanto ao antissemitismo.
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01 A ORIGEM DO MITO DO JUDEU ERRANTE E SEUS PRESSUPOSTOS
ANTISSEMITICOS

Conforme Daniel-Henri Pageaux, devemos refletir “sobre a permanéncia do mito,
sua convertibilidade, sua contextualizagdo relativamente ampla”, considerando ndo so a
indissociabilidade entre mito e imaginario, mas também considerando que “o mito pode
conhecer etapas, elipses, desaparecimentos e renascimento” (In: JOACHIM, 2010, p.
307). Nao obstante, um mito que aparentemente, ao longo dos ultimos dois mil anos,
ndo tem sido afetado por desaparecimento, mas por novas configuracdes é o do judeu
errante, fundado numa ocorréncia isolada durante a crucificacéo de Jesus.

Antes mesmo de ser reescrito nos variados tipos de arte, literatura, pintura, etc., o
mito do judeu errante apresenta um contexto fundacional ambiguo, também devido a
variedade de nomes que ¢ atribuida a identidade do judeu que supostamente zombou de
Jesus no caminho em direcdo a crucificacdo. Mas de fato isolado, esse episodio ressoou
milenarmente sobre todo um povo, os judeus, fazendo que esse mesmo incidente se
tornasse numa propaganda da agenda antissemita da igreja medieval e dos pogroms e do
nazismo em plena modernidade do século XX.

Conforme Marie-France Rouart, no verbete O mito do Judeu Errante constante do
Dicionario de Mitos Literarios, o que se tem a disposi¢do é a imagem bem difundida de
que uma testemunha da crucificacdo de Jesus, sendo sobrevivente do evento do
Calvério, vive uma errdncia mundo afora, mas “ndo temos a disposi¢do uma lenda
primitiva”. Parafraseando o Le Juif Errant, de Gaston Paris (publicado em 1881),
Rouart (In: BRUNEL (Org.), 2005, p. 666) afirma que “tanto quanto ¢ possivel
reconstituir uma tradicdo oral, a imaginacdo popular teria trabalhado sobre certos
discipulos, Jodo e Judas, e elaborado a tradicdo” em torno do judeu errante. Jodo, o
evangelista, e Judas Iscariotes, nesse caso, foram usados para a montagem da lenda, de
modo que ha justamente uma passagem do Evangelho de Jodo que foi usada como fonte
basilar para o judeu errante; veremos essa passagem mais adiante, juntamente com outra
do Evangelho de Mateus.

Conforme Joseph Jacobs (IN: JEWISH ENCYCLOPEDIA, 2002, p. 1. Traducéo
nossa), no verbete Wandering Jew, na Jewish Encyclopedia, trata-se de “uma figura
imaginaria de um sapateiro de Jerusalém que, tendo insultado Jesus no caminho em
direcdo a crucificacdo”, recebeu uma maldi¢do de errancia perpétua sobre a Terra até a
volta de Jesus, no final dos tempos. Desse arcabouco arquetipico, registros comegaram a
se propalar a partir da Baixa ldade Média até periodo posterior ao Iluminismo, registros
que apresentavam nomes variados para o judeu errante/testemunha da Crucificagao.

Um registro inicial aparece no Flores Historiarum, de Roger de Wendover, um
cronista inglés, em 1228, registro que também foi posto na Chronica Majora, datada de
1259, que foi cunhada pelo monge beneditino Mathieu Paris, na Inglaterra. Mathieu
relata em sua cronica que um bispo arménio, que o visitava em 1228, disse que no
Oriente existia um homem chamado Cartéafilo, ou José Cartafilo, com quem houvera
almogado. Tendo empurrado Jesus durante o caminho do Golgota, Cartafilo gritou: “va!
va!”, de modo que Jesus respondeu: “eu vou, mas tu iras esperar até eu voltar”. Além da
impetracdo da errancia perpétua, Cartéafilo — de cem em cem anos — voltar a ter a idade
que tinha quando se deparou com Cristo no caminho a crucificacdo, trinta anos,
obviamente incluindo o rejuvenescimento corporal, havendo, conforme o registro, uma
metamorfose do judeu errante da lenda para reforcar seu estado de erréncia perpétua
como “argumento em favor da fé cristd” (apud ROUART, In: BRUNEL (Org.), 2005, p.
666. Cf. JACOBS, In: JEWISH ENCYCLOPEDIA, 2002, p. 1; Cf. BAYARD, 1957, p.
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105). Esse mesmo episddio da lenda é narrado por Philippe Mousket, bispo de Tournai,
em Chronique Rimée, por volta de 1243, mas essa lenda ndo existe no folclore arménio.

Outra variacdo narrativa do judeu errante apareceu na Italia, por volta de 1450,
segundo registro do filélogo italiano Salomone Morpurgo, em sua obra L ’Ebreo errante
in Italia, publicada em 1891, que investiga a lenda medievo-italiana do judeu errante.
Morpurgo faz a reprodugédo do depoimento de Antonio di Francesco di Andrea, o qual
disse que encontrou certo Giovani Buttadeo, por volta de 1450. O sobrenome Buttadeo
significa 0 homem que bateu em Deus, no caso, Jesus. Na Espanha, na mesma época,
aparece, como variagdo de Buttadeo (ndo sendo “bate”, mas “espera” Deus) Juan espera
en Dios. Conforme, o registro, quando indagado a respeito de sua identidade, Buttadeo
nada declara. Ademais, Buttadeo aparece no Liber Astronomicus, do astrélogo Guido
Bonatti de Forli. Nessa obra, Bonatti diz que viu Giovani Buttadeo em peregrinacao a
Santiago, passando por Forli no ano de 1267.

Outra aparicdo se deu na Alemanha do periodo da Reforma Protestante. Sob o
pseuddnimo de Chrysostumus Dudulaeus Westphalus, o autor de uma carta andénima
alema, de 29 de junho de 1564, sustenta que Paul d’Eitzen, bispo de Scheleszving, teve
um encontro com o judeu errante em 1542, numa igreja em Hamburgo. Nessa ocasido
do encontro, o judeu errante, j& velho e sendo sapateiro, se chamava Ahasverus,
dizendo-se condenado a errancia até o fim dos tempos para “servir de testemunha viva
contra os judeus e os incrédulos” (apud ROUART, In: BRUNEL (Org.), 2005, p. 666.
Cf. NOVINSKY, 2008, p. 25-26, para a descricdo delongada do encontro). Essa
narracdo, publicada em Leyde, em 1602, no panfleto Kurtzer Baschreinbung um
Erzeahlung Von einen Juden mit Ahasverus (Breve Relacdo e Descri¢cdo de um Judeu
chamado Ahasverus), foi reeditada varias vezes.

Ja a Balada Brabantina, de 1774, apresenta o judeu errante como Isaac Laquedem,
e, segundo Pierre Bayard, que também o denomina Ahasverus, era da tribo sacerdotal de
Levi (1957, p. 104). Essa balada descreve em estrofes tocantes a passagem de Isaac
Laquedem por Bruxelas: “Existe algo sobre a Terra / Que seja mais surpreendente / Do
que a grande miséria / Do pobre judeu errante?” (apud ROUART, In: BRUNEL (Org.),
2005, p. 666). Mais relatos surgiram, mas o0s apresentados até o momento s&o
suficientes para uma ideia iniciada no assunto.

H& quem prefira chamar o relato do judeu errante de lenda, ndo mito:
“frequentemente, o judeu errante ¢ definido mais como lenda do que como mito ou
conto folclérico” (BRICHETTO, 2006, p. 02. Tradugdo nossa). Pierre Bayard, em seu
livro Historia das lendas, explica a diferenca entre mito e lenda, embora reconheca o
intercambio entre eles:

A lenda é um conto no qual a acdo maravilhosa se localiza com
exatiddo; os personagens sdo precisos e definidos. As acles se
fundamentam em fatos histéricos conhecidos e tudo parece se
desenrolar de maneira positiva. Frequentemente, a histéria é
deformada pela imaginacgao popular.

O mito é uma forma de lenda; mas 0s personagens humanos tornam-se
divinos; a acdo é entdo sobrenatural e irracional. [...]

Na realidade, essas categorias se embaragam e 0s mitos séo de uma
infinita variedade; relacionam-se as religides, sdo cosmogonicos,
divinos ou herdicos. As lendas, com personagens mais modestos,
fazem evoluir mégicos, fadas, bruxas, que, de uma maneira quase
divina, influem nos destinos humanos (1957, p. 12. Italicos do autor).
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N&o obstante, mesmo pendendo mais para lenda, o relato do judeu errante pode
ser considerado mito, excetuando-se a esse relato certas caracteristicas miticas. Por
exemplo, cosmogonia e divindade, pois Ahasverus ndo é concebido como deus (até
porque foi subordinado a sentenca da errancia por Cristo, segundo os relatos lendérios)
e tampouco foi meio cosmogonico. Caracteristicamente lendario, Ahasverus porta-se
mais modesto, ndo divino; caracteristicamente mitico, ele tem a sobrenaturalidade, por
exemplo, de metamorfosear-se de cem em cem anos, voltando a aparéncia fisica da
época da crucificagdo de Cristo, falar todas as linguas e conhecer a historia dos séculos
passados (ROUART, In: BRUNEL (Org.), 2005, p. 666-667). Mas de que modo o judeu
errante pode ser compreendido como um mito? Esta reflexdo de Sébastien Joachim
garante essa compreensao:

Mas o que é que pode se tornar mito? De acordo com muitos
estudiosos, qualquer coisa, objeto, situacdo, acontecimento, fato ou ser
cosmico, fato ou ser historico, fato ou ser cientifico, heroi ou anti-
her6i, sdo suscetiveis de erigir-se em mito. Basta essa coisa, evento ou
personalidade provocar uma forte impressdo ou emogdo, entrar em
sintonia com as expectativas ou a vivéncia consciente e
principalmente ndo-consciente de um grande nimero de pessoas e, em
decorréncia desse destaque, ganhar uma sacralidade ou distanciamento
do banal (2010, p. 120).

Destarte, podemos, a partir das supracitadas reflexdes, denominar o relato do
judeu errante como lenda com carater mitico. Pierre Brunel classifica o relato do judeu
errante como mais “parabiblico” que propriamente biblico, pois foi constituido “menos
a partir de um sucesso excepcional de uma obra, com roteiro magistralmente agenciado,
do que a partir da narrativa sagrada” (In: BRUNEL (Org.), 2005, p. XIX). E é
justamente como fundado a partir da narrativa sagrada do evangelho que a lenda/mito
de Ahasverus merece mais algumas reflexdes, abarcando os textos neotestamentarios
que sdo usados para legitima-la e os pressupostos antissemiticos que a configuram.
Especificamente, os textos de Mateus 16:28 e de Jodo 21:21-23, e incluimos o polémico
Mateus 27:25. Em seguida, brevemente poremos interpretacdes que mostram que esses
textos ndo legitimam a configuracdo da lenda do judeu errante:

Sim! Digo a vocés que se encontram aqui algumas pessoas que nao
experimentardo a morte até que elas vejam o Filho do Homem vindo
em seu Reino (Mateus 16:28). Ao vé-lo [a Jodo, 0 apdstolo], Kéfa
[Pedro] disse para Yeshua [nome na forma original de Jesus]:
“Senhor, e quanto a ele?” Yeshua disse para ele [Pedro]: “se eu quiser
que ele permaneca até eu vir, importa a vocé? Vocé que me siga!”
Consequentemente, a palavra que se difundiu entre os irmaos foi que
esse talmid [discipulo] ndo morreria. Porém, Yeshua ndo disse que ele
[Jodo] morreria, mas simplesmente: “se eu quiser que ele permaneca
até eu vir, que importa a vocé? (Jodo 21:21-23). Todo o povo
respondeu: que o sangue dele [de Jesus] seja sobre nos e sobre nossos
filhos!” (Mateus 27:25) (COMPLETE JEWISH BIBLE, 1998, p.
1244/1358/1260. Traducdo nossa).

Como lembra Joana Brichetto, em sua dissertagdo The Wandering Image:
Converting the Wandering Jew, “as precisas origens da lenda ndo sdo claras, mas a
alegada ofensa e a sentenca devem ser pensadas como sendo uma fusdo de partes da
narrativa da Paix&o nos evangelhos do Novo Testamento” (2006, p. 4). Ou seja, uma
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colcha de retalhos que desloca essas partes de seu contexto, ainda considerando que,
como aponta Marie-France Rouart, a imaginag¢ao popular cunhou “tradi¢do divergente”
sobre os discipulos Jodo e Judas, o traidor (In: BRUNEL (Org.), 2004, p. 666).

Mateus 16:28 mostra Jesus falando de pessoas, ndo uma soO, que ndo morreriam
para vé-lo vindo em seu Reino. Inclusive, esse texto neotestamentario aparece na capa
do panfleto alem&o publicado em 1602, no qual o judeu errante é chamado Ahasverus,
mas como Jesus fala de pessoas, essa pequena coletividade ndo pode ser interpretada
como o judeu errante, mas teriam de ser varios. Ademais, ndo ha referéncia ao episodio
da Via Dolorosa, como na lenda. Nao ha dito de Jesus sentenciando que esses que
ficariam até sua vinda sem morrer vagariam como errantes até que ele venha. As
interpretacdes mais dadas para esse texto neotestamentario sdo: a apari¢do gloriosa de
Jesus ressurreto por ocasido da ascensdo ao ceu, sustentada por Jodo Calvino. Noutras
palavras, segundo Meier (apud DAVIES; ALLISON, 1991, p. 678. Traducdo nossa):
“talvez, Mateus faga distingdo entre a vinda do Filho do Homem [Jesus] em gloria
apocaliptica para julgar no Ultimo Dia e a vinda dele para sua igreja como uma
parousia [vinda] antecipada no final do evangelho [de Mateus]”. Ndo obstante, em seu
contexto imediato, em termos da hermenéutica textual, a transfiguracdo aparenta ser a
mais oportuna, pois logo em seguida a Mateus 16:28 aparece a passagem da
transfiguracdo em Mateus 17:1ss, que ocorreu seis dias depois da promessa de Jesus de
que havia discipulos que ndo provariam a morte até vé-lo em seu estado de plenitude de
realeza resplandecente. E mais aceitavel porque as pessoas sdo Pedro, Tiago e Jodo, as
quais, conforme o relato de Mateus, viram Jesus se transfigurar diante deles para uma
aparéncia fulgurante e gloriosa, numa prefiguracdo de seu estado vindouro de realeza
messianica, dentro da perspectiva escatolégica cristd. Conforme o te6logo judeu David
H. Stern, em seu Jewish New Testament Commentary, “a Transfiguragdo confirmou a
“vinda em seu reino” de Yeshua (16:28) para esses trés talmidim [discipulos]” (1992, p.
55. Traducdo nossa). Jodo 21:21-23 € interpretado como se referindo a aparicao gloriosa
de Jesus ao apostolo Jodo quando este estava exilado na ilha de Patmos (Cf. Apocalipse
1:9-19).

Mateus 27:25 tem sido interpretado na tradicao cristd como versiculo que sustenta
que todo o povo judeu assumiu a culpa pela crucificacdo e morte de Jesus, ou deicidio
(o crime de matar o Deus-Filho), além de ser um versiculo usado para legitimar uma
teologia antissemita de 6dio e perseguicdo ao povo judeu ao longo da histéria. Contudo,
conforme o historiador judeu Jules Isaac, em seu livro Jesus et Israel, “todo o povo”
desse versiculo de Mateus “nao pode ter e ndo tem sendo uma significa¢do: todo o povo
que estava 4, diante do pretdrio, ndo era por certo todo o Israel”. Assim, Jesus foi
morto:

Condenado pelo procurador romano Pilatos, supliciado e crucificado
pelos soldados romanos, devido a atos de agitacdo messianica, sem
davida por instigagdo de um cla judaico do qual os sumos sacerdotes,
Anés e Caifas, foram ou parecem ter sido os elementos atuantes
(ISAAC, 1986, p. 345-246).

Do mesmo modo, ndo denota que todos os romanos devam ser responsabilizados
pela crucificagdo de Jesus. Ademais, como bem lembra David H. Stern, “a luz de
Ezequiel 18, ninguém pode invocar uma maldigdo sobre as geragdes ndo-nascidas” e,
ainda conforme esse tedlogo, “mesmo se a maldi¢ao fosse vigorada, Yeshua orou: ‘Pai,
perdoa-os, pois ndo sabem o que estdo fazendo’ (Lucas 23:34)” (1992, p. 83. Cf.
ISAAC, 1986, p. 396). Ha também a alegacdo de que os judeus sofreram a dispersédo
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entre os povos devido a crucificacdo de Jesus, alegacdo que é também pressuposto
composicional da lenda do judeu errante. Entretanto, a diaspora judaica ja existia no
tempo de Jesus e ela “remonta aos séculos VIII e VI a.C., séculos que viram
sucessivamente”, como lembra Jules Isaac, “a destrui¢do dos dois reinos hebreus, do
reino de Israel por Sargdo, o Assirio (722), do reino de Juda pelo caldeu Nabucodonosor
(586)” (1986, p. 90-91). Portanto, os versiculos usados para a criacdo da lenda crista do
judeu errante ndo tem a ver com ela, pois as interpretaces possiveis ndo dizem respeito
a ele, confirmando “que ndo ha nenhuma referéncia ao judeu errante nos Evangelhos,
nem mesmo nos chamados apodcrifos” (WALDMAN, 2002, p. 91).

02 A RECRIACAO E DESCONSTRUCAO DO MITO DO JUDEU ERRANTE
NA NOVELA RAWETIANA

Com a publicacdo, em 1970, de Viagens de Ahasverus a terra alheia em busca de
um passado que ndo existe porque € futuro e de um futuro que ja passou porque
sonhado, Samuel Rawet entrou para a galeria de artistas que deram tratamento estético a
lenda do judeu errante, especificamente na literatura. No Romantismo, a lenda teve forte
circulacdo, bastando-nos por ora fazer men¢do aos quadros de Gustave Doré, de 1856,
que reproduzem o antijudaismo pressuposto pela lenda (Cf. BRICHETTO, 2006, p. 34-
38), e a Le Juif errant, romance-folhetim de Eugene Sue, publicado em 1845, e que
repercutiu espantosamente na Franca. Embora se posicione contra os abusos dos
jesuitas, ainda assim, esse romance apresenta o judeu errante como ocasionador de uma
epidemia de cdlera por onde andasse.

Mesmo no Brasil, quando aqui aportou no século XIX, Castro Alves e Fagundes
Varela, por exemplo, também reproduziram a lenda em poemas: “Sabes quem foi
Ahasverus?... — o precito, / O misero Judeu, que tinha escrito / Na fronte o selo atroz! /
Eterno viajor de eterna senda... / Espantado a fugir de tenda em tenda, / Fugindo
embalde a vingadora voz! (ALVES, 2002, p. 18). Estes versos de Fagundes Varela o
confirmam:

Caminhar! Caminhar!... foi a sentenca. / Que na triste jornada do
Calvério / Disse, passando o Salvador a Ahasvero! / As flores
morrerdo ao teu contato / As aves fugirdo batendo as asas / E ao céu
de bronze que te pesa a frente / Em vdo mendigaras gota de orvalho /
Que apague a sede que teu peito abrasa (Apud NOVINSKY, 2008, p.
31-32)

Ja 0 Ahasverus de Machado de Assis provavelmente é uma excecdo. Ele é
personagem do conto dramatico Viver!, publicado no livro Vérias Histérias, de 1896,
mesmo que criticos o vejam como uma peca teatral. Nesse conto, que também mostra a
origem da sentenca sobre Ahasverus, Machado de Assis pde a figura mitoldgica
Prometeu em dialogo com Ahasverus, no qual este € visto por aquele como anfitrido de
uma nova era de justica e paz, num elo de transi¢édo entre este mundo e o vindouro:

[...] uma raga nova povoard a terra, feita dos melhores espiritos da raca
extinta; a multiddo dos outros perecera. Nobre familia, Ilcida e
poderosa, sera perfeita comunhdo do divino com o humano. Outros
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serdo os tempos, mas entre eles e estes um elo é preciso, e esse elo é tu
(MACHADO DE ASSIS, 1982, p. 306).

Em sua analise desse conto machadiano, Anita Novinsky ressalta a inversédo
empreendida por Machado para a sentenca do judeu errante: “[Machado] transforma o
destino adverso dos judeus numa missdo, que € a de trazer para todos os homens da face
da terra a promessa de Deus — a reden¢do — mas que sé sera alcangada quando os judeus
viverem livres na sua terra” (2008, p. 36). Todavia, no final do conto, duas aguias que
cruzam o horizonte lamentam: “UMA AGUIA — Ai, ai, ai deste Gltimo homem, esta
morrendo e sonha com a vida. A OUTRA — Nem ele a odiou tanto, sendo porque a
amava muito” (MACHADO DE ASSIS, 1982, p. 308. Cf. NOVINSKY, 2008, p. 38).
N&o obstante, visto que a maior parte do enredo do conto é permeada pela reversao da
condigdo do judeu errante no mundo para a de arauto da redencdo humana, talvez as
aguias — que em nenhum momento sdo apresentadas como divindades mais poderosas —
expressem um pessimismo que ndo afetard essa reversao.

Ha vérios exemplos da reescrita do mito do judeu errante na literatura brasileira,
como também hispano-americana (como é o caso do conto El imortal, de Borges), mas
nos é suficiente o exposto por ora, de modo que passaremos a ver como se deu na
novela rawetiana a reescrita de Ahasverus. Analisaremos, sobretudo, o (re)encontro do
judeu errante com Jesus, de modo que Viagens de Ahasverus [...] se coloca como obra
que transplasma o mito original do judeu errante em mito literario, dando novos
sentidos, fazendo que determinadas caracteristicas originais do mito saiam e outras
fiquem e se vinculem esteticamente a nova interpretacdao (Cf. BRUNEL, In: Idem, 2005,
p. XVIII).

Em se tratando da vida de Samuel Rawet, é fundamental conhecé-la para que
também se tenha entendimento de sua obra ficcional e ensaistica. Conforme Pérola
Engellaum (2006, p. 71), “na ficcdo e na ensaistica, o que é permanente em Rawet é 0
fato de ele ser seu proprio laboratorio”. O critico literario norte-americano e tradutor da
obra rawetiana para o inglés Nelson Vieira ressalta que “a experiéncia ontoldgica de
Rawet como um judeu da diaspora, como alguém que questiona a natureza do ser e 0
seu destino de exilio perpétuo, penetra opressivamente sua prosa” (1995, p. 51-52.
Traducdo nossa). Na verdade, o proprio Rawet afirmou, em depoimento dado a Ronaldo
Conde, em dezembro de 1971, no jornal carioca Correio da manha, que “¢ claro que
existe uma ligacéo direta entre a minha vida e o que eu escrevo. E eu lutei muito com
1ss0”, pois “toda a minha obra ¢ influenciada pela minha formag¢do”, de modo que
“literatura e vida sdo indissociaveis. Quando vocé exerce uma atividade e a0 mesmo
tempo vocé ¢ escritor, vocé ndo separa as coisas” (In: SANTOS (Org.), 2008, p.
243/249). Essa experiéncia laboratorial diasporica de sua existéncia principiou na vida
de Samuel Rawet a partir da imigracao forcada de sua familia do shtetl (pequena aldeia,
em iidiche), na pequena cidade polonesa de Klimontéw, para os suburbios da cidade do
Rio de Janeiro, sobre a qual, investigando a tematica da memdria, da diaspora e da
identidade cultural judaicas, na novela Viagens de Ahasverus [...], temos um artigo
publicado (SANTANA JUNIOR, In: CADERNOS DE LINGUA E LITERATURA
HEBRAICA, 2010, p. 105-125). Mas percebemos a necessidade de fazer este trabalho
sobre essa mesma novela, analisando especificamente a recriacdo rawetiana da lenda do
judeu errante, apenas sinalizada muito brevemente nesse artigo anterior, uma vez que,
nessa ocasido, o seu tratamento ndo foi 0 nosso foco investigativo.

A lenda do judeu errante atravessa a obra de Samuel Rawet direta e indiretamente,
iniciando embrionariamente na tematica da imigracdo judaica, com seus personagens
deslocados, em Contos do imigrante, sua primeira obra publicada em 1956, que renovou
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0 conto brasileiro, tematica que aparece especialmente nos cinco primeiros contos. Por
exemplo, no conto A prece, a personagem judia Ida € obrigada a se exilar no Brasil,
apos haver perdido o marido e os filhos na Shoah, de modo que tenta sobreviver,
sofregamente, como mascate nas ruas de um suburbio carioca, sozinha, enfrentando o
preconceito por ser judia, quando meninos ndo-judeus a viram fazer a Hadlakat Haner6t
(o acendimento das velas) do Schabat. Ndo obstante, o &pice literdrio do autor de
Contos do imigrante se da com Viagens de Ahasverus (de 1970), éapice cujo
investimento estético € iniciado pela narrativa Crénica de um vagabundo, de Os sete
sonhos (de 1967), seguida, antes de fechar a trilogia da errancia, pela novela Abama (de
1964).

Abrindo parénteses, vale ressaltar que seu ensaio filos6fico Devaneios de um
solitario aprendiz da ironia, publicado em 1970, mesmo ano da publicacédo da novela
sobre Ahasverus, ndo sabendo se ele foi publicado antes ou depois da novela, também
fornece pistas para interpretacdo dessa novela. Nele, Rawet cunha uma teoria do que ele
chama de “consciéncia unificada”, que nao cabe explicar aqui, ¢ diz que iniciou seu
“aprendizado de vagabundagem pela cidade” (2008, p. 242), fundido a sua condi¢do de
“eterno imigrante”, que parte de si para si mesmo, de seu corpo para seu corpo (2008, p.
246); tipo de imigracdo ontologica que elucida as migracbes metamorficas de
Ahasverus. Por ora, é suficiente dizer que essa consciéncia tem uma definicdo que
aponta para o titulo da novela e para a condi¢do errante de sua personagem Ahasverus:
“consciéncia que & sempre um presente, mesmo quando utiliza reminiscéncias de
passado e futuro. Consciéncia de presentes sucessivos. Minha idéia do passado ou do
futuro ¢ a minha idéia do presente do passado ou do futuro” (2008, p. 241. Italicos de
Rawet).

Abama, primeira das duas Unicas novelas rawetianas, j& em termos estruturais se
assemelha bastante a Viagens de Ahasverus [...]: uma composic¢do de poema sinfénico,
como o diz e o quis Rawet, conforme sua entrevista dada ao escritor Esdras do
Nascimento, em 1976: “[...] s6 um tipo particular de novela me interessa: novela curta
com estrutura de poema sinfénico (Abama, etc.[nesse ‘etc’, lemos a cronica sobre o
vagabundo, que é uma novela hibrida, e a novela sobre Ahasverus])” (apud
NASCIMENTO, In: SANTOS (Org.), 2008, p. 314. Italicos do autor). Ademais, um
personagem judeu, o vendedor diurno de eletrodomésticos Zacarias, “que resolveu
descobrir seu demodnio particular” (RAWET, 2004, p. 411), em errdncia noturna
ontoldgica por ruas, vielas, becos citadinos. Além disso, ambas sdo novelas escritas de
um s6 félego em um Unico paragrafo extenso, envolvendo abruptos deslocamentos do
foco narrativo, num fluxo descontinuo de linguagem imbuida de notacOes/reflexdes
filoséficas. Crbnica de um vagabundo também apresenta as mesmas caracteristicas, mas
com personagem andnima, inserida em enredadas circunstancias distintas das de
Zacarias e Ahasverus, mas que sdo trés personagens irmanadas pela errancia existencial
e estética.

Cronica de um vagabundo, cujo protagonista € um anénimo errante que vagueia
sem rumo pelos cotidianos da existéncia, extraindo profundas reflexdes filosoficas de
sua errancia suburbana, certamente prefigura a novela sobre Ahasverus. A comecar pela
epigrafe citada, em Cronica de um vagabundo, por Rawet, de uma edi¢éo francesa lida
por ele de A morte de Ahasverus, romance do escritor sueco Par Fabian Lagerkvist
(1891-1974), publicado em 1960, que extraimos da tradugéo brasileira publicada em
1964: “Dizem que o sofrimento e a morte dele sdo os maiores acontecimentos que ja se
verificava no mundo, e 0s mais significativos. Talvez; pode ser assim. Quantos, porém,
ndo sdo os que devem sofrer, sem que seu sofrimento tenha a menor das significagdes?”’
(LAGERKVIST, 1964, p. 70). Uma reflexdo que o Ahasverus lagerkvistiano realiza
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quando, caminhando na soliddo, pensa na morte de Jesus, cuja abertura para outros
sofrimentos humanos é deixada por Lagerkvist e aproveitada por Rawet para a cria¢do
de suas personagens, especialmente o vagabundo andnimo da cronica, que proximo do
fim da narrativa indaga sobre o sofrimento: “O que fazer com as coisas irreais
duramente materializadas em dor?” (RAWET, 2004, p. 242).

Talvez, trés aspectos do romance lagerkvistiano A morte de Ahasverus
influenciaram a criacdo do Ahasverus rawetiano: o Ahasverus lagerkvistiano ser um
andarilho entre peregrinos cristdos que rumam a cidade de Jerusalém, a fusdo entre
sagrado/religioso e profano/cotidiano como caracteristica desses peregrinos, como 0
caso da mulher que vendia o corpo para angariar recurso para visitar o tdmulo de Jesus.
O terceiro é quando o Ahasverus lagerkvistiano chama Jesus de “meu irmao”, indo de
encontro a Deus por causa da sentenca da errancia perpétua, entendendo que nédo foi
Cristo quem a pronunciou, de modo que se libera dessa sentenca. Obviamente, Rawet
ndo segue fielmente esse esquema, mas permite aos leitores depreendé-los em Viagens
de Ahasverus [...]. Outro detalne é que a presenca da epigrafe permite-nos ver o
suburbano vagabundo como sendo uma variante moderna do judeu errante da lenda,
mas ja em Viagens de Ahasverus [...] tanto o judeu legendario Ahasverus quanto o
suburbano vagabundo aparecem fundidos na personagem protagonista dessa novela, no
processo estético “de transformar o lendario em cotidiano” (RAWET, 2008, p. 170).
Ou, como bem diz Rosana Kohl Bines, o Ahasverus rawetiano “é um misto do
legendario judeu errante [...] e do tipico malandro de trejeitos macunaimicos, figura
marginal que vaga nos centros urbanos sem freios nas pernas ou papas na lingua” (In:
GRIN; VIEIRA (Org.), 2004, p. 205-206). Essa licdo de metamorfosear o lendario em
cotidiano foi tirada mais da experiéncia de Rawet como imigrante/suburbano que do
romance de Lagerkvist, conforme entrevista em que Samuel Rawet fala do judeu
errante, ja sendo inquietado pela lenda para escrever outra obra sobre ela, além de
Cronica de um vagabundo, Abama e Viagens de Ahasverus, mas o escritor faleceu antes
de realizar esse projeto:

[...] Sou judeu, imigrante, vim menino para cd. Mas ndo sou uma
figura arquetipica, genérica do judeu. E sim a figura concreta de
alguns judeus [...] Vim com sete anos para ca, em 1936. Mais tarde
surgiu uma figura que me absorveu e que me absorve ainda agora,
como assunto. Na época em que isso ocorreu, ndo sabia que isso tinha
tal dimens&o, numa literatura mais geral. E a figura do vagabundo, no
bom sentido da palavra. S6 fui ter uma idéia mais precisa quando
resolvi escrever uma novela curta, experimental, Crbnica de um
vagabundo. Levei tempo enorme até ajeitar mais ou menos e, de
repente, no quarto livro resolvi comecar a histdria, na parte formal,
meio complicada intencionalmente. Mas comecei de uma maneira
simples: “era uma vez um vagabundo”. Essa figura reapareceu, ja& com
um aspecto diferente, no livro Ahasverus, com o judeu errante. O
vagabundo continua me sacudindo. Estou pensando em escrever — ndo
sei se ¢ uma novela ou um conto — onde vou utilizar o vagabundo com
a mesma caracteristica, mas completamente diferente do marginal,
bem entendido (Apud CONDE, In: SANTOS (Org.), 2008, p. 244-
245).

Criticos literarios da prosa rawetiana, como Assis Brasil, Nelson Vieira e Berta
Waldman, por exemplo, sdo unanimes em ressaltar que a novela sobre Ahasverus é a
culminancia estética do trajeto literario de Samuel Rawet, iniciado em Contos do
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imigrante, em 1956 (BRASIL, In: SANTOS (Org.), 2008, p. 223; VIEIRA, 1995, p. 96;
WALDMAN, 2003, p. 89). Da imigracdo judaica, Rawet passa para a errancia judaica,
fundindo-a, como dissemos, com a vida suburbana, vida que o marcou profundamente:
“sou fundamentalmente suburbano. O suburbio estd muito ligado a mim” (RAWET,
apud NASCIMENTO, In: SANTOS (Org.), 2008, p. 313).

N&o ha prova textual, mas é possivel que Rawet haja lido sobre a lenda do judeu
errante do Volksblcher protestante de 1602, precisamente devido ao fato de que é nessa
obra que o judeu errante € denominado Ahasverus, ao passo que as outras versdes da
lenda ddo outros nomes, conforme comentamos no capitulo anterior. Nao obstante, na
novela ¢ dito que Ahasverus “viu sua biografia certa vez num balcdo de livraria, e
descobriu que tinha mais de mil anos, que era imortal. Sorriu. Nunca pensara em sua
idade, nem na morte” (RAWET, 2004, p. 454). Qual? A de 1602? E possivel. No
entanto, diferentemente da versdo protestante — que mostra Ahasverus em uma igreja
também protestante, ouvindo um sermdo de um clérigo — o Ahasverus rawetiano é visto
acompanhando procissdes catolicas, trabalhando na construcdo de um templo catdlico
em Ouro Preto, além de lembrar-se marrano e perante um tribunal medieval da
inquisicdo para ser torturado por causa da “culpa” da morte de Cristo:

[...] E cheio de terror (como tinha terrores!), lembrou-se de quando
fora marrano, e se vira obrigado a fingir uma crenca para mascarar
outra que ndo tinha. Mas eram belos os cantos das procissdes. [...]
Eram belos os rostos das mulheres em lagrimas. Uma ultima recriacdo
disso tudo vira hd poucos anos em Ouro Preto. Trabalhava como
ajudante de pedreiro na reconstrucdo da matriz do Pilar. [...] Morava
perto da Matriz, mas fora & Praca da Independéncia ver a procissao de
Sexta-Feira Santa. Postara-se bem debaixo da casa da Baronesa, e dali
vira tudo, as irmandades, o lamento de Verénica, até o final, quando
acompanhara de longe até o altar improvisado na praga menor. Pobre
procissao, bem pobre em relacdo as outras que ele, s6 ele, como
Ahasverus, vira em tanta parte; na Europa Central, em Sevilha, em
Maiorca, na Sicilia, em Creta. [...] J& de barbas e tunica postado diante
de alguém, uma autoridade, recriou seu terror. A sala era escura [...]
Um crucifixo ao fundo, no alto. Em que lingua lhe falavam? Né&o
sabia, mas compreendeu que lhe diziam que, se durante a tortura
viesse a sofrer algum acidente, a culpa seria toda dele (RAWET, 2004,
p. 461-462).

Conforme nossa leitura, Rawet desloca o mito de Ahasverus (sem recorrer aos
nomes de Giovani Buttadeo, Isaac Laquedem ou Cartafilo) para desconstrui-lo em seus
pressupostos antissemitico-catolicos (como deicidio e errancia perpétua), os quais foram
legados para o protestantismo, mas hoje revisto no catolicismo e no protestantismo.
Destarte, a preferéncia de Rawet por Ahasverus pode ser vista por esse angulo possivel
de interpretacdo. A desconstrucdo, ademais, ndo s6 ocorre no ambito do antijudaismo
embutido na lenda, mas também no &mbito da reescritura do mito em mito literario.

O Ahasverus lendério fala todas as linguas, mas, a partir do fragmento
supracitado, o Ahasverus rawetiano ignora em que lingua os inquisidores estavam
julgando-o, conquanto entendesse a mensagem. A reescrita dessa questdo das linguas no
Ahasverus rawetiano consta de sua novela: “conversar em metamorfose. Ahasverus
nunca teve problemas de linguas. Chegava, inspirava, expirava, lancava a cesta as
gramaticas, e saia falando propositadamente errado” (RAWET, 2004, p. 452). Rosana
Kohl Bines o chama de poliglota gauche e “perfeita antitese do proverbial Judeu
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errante” tradicionalmente visto como velho sabio, andarilho onisciente e poliglota com
dote deerudicdo para linguas, mas o de Rawet enfrenta um esvaziamento de memoria
(In: REVISTA VERTICES, 2001, p. 13). Tal esvaziamento — que ndo é total — é
confirmado pelo narrador: “Ahasverus ndo sabia quem era, de onde vinha, nem mesmo
se havia nascido. Sabia apenas que existia. Sabia que acordava, dormia, andava, se
metamorfoseava, comia, andava” (RAWET, 2004, p. 454-455). Trata-se de mais um
processo de reescrita do mito, pois nele o judeu errante sabe que procede de Jerusalém,
é sapateiro, mas o de Rawet apenas sabia de sua existéncia ligada as necessidades
basicas do ser humano. Também, diferentemente do lendario judeu errante com barba
enorme, reproduzido assim por Gustave Doré, o de Rawet tem a barba feita (Cf.
RAWET, 2004, p. 455). Ndo obstante, visto que o esvaziamento da memoria do
Ahasverus rawetiano ndo ¢ total, pois ele “carrega o peso do passado e de historia de
perseguigao” (BINES, In: JEWISH CULTURAL STUDIES 2, 2010, p. 226. Tradugéo
nossa), ha um esforco dele em tentar reconstruir o reencontro que teve com Jesus, que
curiosamente é chamado de nazareno, embora ndo sendo a cena “original” da sentenga:

Lavou o rosto na bacia (ainda havia jarra e bacia), e lembrou-se de
uma conversa com um nazareno num monte de oliveiras. Que bela
conversa! Que companheiro excelente! E nem chegara a lhe dar o
nome. Falavam e riam de lirios dos campos, de agulhas e camelos
(como rira, quando?, ao perceber que levaram séculos pensando que
camelo era camelo). Riram e falaram dos episédios do filho prédigo, e
0 nazareno, entre malicioso e ingénuo, contou-lhe o artificio dos paes,
do leproso, e num determinado momento gargalhou tanto que
Ahasverus teve medo. O nazareno contou-lhe como, por espanto
préprio, havia caminhado sobre as aguas do mar da Galiléia. Era uma
bela tarde, e as azeitonas deliciosas. Nunca mais se viram. Num ou
noutro lugar ainda ouviu falar dele, mas devia haver engano.
Mostraram-lhe imagens, mas ndo o identificou. Devia haver um
engano. E seria tdo bom conversar com ele. Fora na verdade o
companheiro mais alegre que encontrara (RAWET, 2004, p. 455).

A lavagem do rosto na bacia sugere que a lembranca do encontro com Jesus
sobreveio a mente de Ahasverus por causa da associagdo de bacia com o batismo
catélico por aspersdo. Mas o encontro — em si mesmo — ndo traz denotacdo cristd,
tampouco a denotacdo negativa do encontro original que resultou na sentenca da
errancia até o fim dos tempos. N&o traz denotacdo cristd, pois conversaram como dois
judeus, e a conversa entre eles transcorreu dentro do tom rabinico, considerando que
Jesus foi um rabino, pois 0s ensinamentos de Jesus sao essencialmente judaicos.

David Flusser, em seu ensaio Um paralelo rabinico ao sermdo da montanha,
declara que os ensinamentos de Jesus sdao um tipo de derasha, pois “o0 método de
exegese empregado por Jesus é o dos antigos midrashim rabinicos”. Consequentemente,
nota Flusser, “mesmo que as conclusdes pessoais de Jesus sejam as vezes ousadas, todas
elas permanecem bem dentro do contexto do pensamento e exame rabinicos e de modo
nenhum contradizem métodos aceitos de interpretacdo das Escrituras judaicas” (2002b,
p. 32). Nossa tese de que Jesus esta como um judeu com Ahasverus € reforcada pelo
fato narrativo de Ahasverus ndo o reconhecer nas imagens cristds catdlicas que sao
mostradas para ele, pois deve haver algum engano: ndo foi com um Jesus cristianizado
gue Ahasverus conversou, mas com um judeu, o que explica o epiteto nazareno.
Inclusive, Jesus ndo nasceu em Nazaré, mas em Belém. Tendo sido criado em Nazaré
permitiu ser conhecido entre os judeus de seu tempo como nazareno. Mesmo o
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movimento inicial formado pelos seguidores judeus de Jesus ndo era “cristianismo
primitivo” (pois essa expressdo e seus correlatos homonimos apontam para um extrato
ndo-judaico), mas um movimento judaico precisamente conhecido como “nazarenos”
(Atos dos apostolos 24:5), assim como havia os fariseus, 0s saduceus, os zelotes e 0s
essénios. Posteriormente, ja com a cristandade gentilica bem estabelecida e o judaismo
rabinico pds-destruicdo do Segundo Templo estabelecido, esses judeus nazarenos
seguidores de Jesus foram marginalizados, ainda podendo ser encontrados até o século
X (FLUSSER, 20024, p. 55).

Apesar de ndo compreender a profundidade do nivel de vinculo que tinha com o
nazareno (Jesus), Ahasverus “sentia-se estranhamente ligado a ele, entrevia as vezes,
uma relacdo vital nas duas existéncias. Mas sabia, também, de uma distancia quase
infinita a separa-los” (RAWET, 2004, p. 455). Estranhamente ligado ao judeu, mas
distanciado milenarmente do Jesus desjudaizado das imagens catdlicas. A ligacdo com o
nazareno também é confirmada pelas varias ocorréncias do verbo lembrar em relacdo ao
nazareno, dez vezes e duas como substantivo, ao longo da novela (Idem, 2004, p. 456-
457/460/465). Quando fora marrano (aspecto que poderia denotar total adesdo ao
cristianismo), Ahasverus ainda € preso pela inquisicdo, significando que — como é
sabido — os judeus marranos mesmo externamente sendo cristdos, pois foram forcados
ao batismo catélico para sobreviverem, ocultamente praticavam os ritos do judaismo:
duplicidade identitaria que ainda os levava aos tribunais inquisitoriais. Nao obstante,
nesse caso, pode-se falar de “misto de atracdo e repulsdo e a impossibilidade de decidir
entre continuar judeu ou aderir ao cristianismo” (KIRSCHBAUM, In: ARQUIVO
MAARAVI, 2010. Arquivo da Internet), bem como no de varios judeus alemaes do
século XIX, para os quais, segundo Heinrich Heine, o acesso a cultura europeia deveria
ser atraves do batismo cristéo.

Mesmo quando Ahasverus acompanha as procissdes, ele, a despeito de achar
belos os cantos liturgicos das procissdes, as acompanha “de longe” (RAWET, 2004, p.
462), evocando o Ahasverus de Lagerkvist (leitura literaria de Rawet comprovada sobre
a lenda), que também fizera o mesmo. No Ahasverus rawetiano, a repulsdo pelo
cristianismo aparenta ser maior que a atracao, considerado que é a condi¢édo judaica que
0 impactua profundamente, quando esteve em lIsrael: “Ahasverus decidiu tomar o
caminho de Jaffa. [...] Ouviu uma cantoria. Era a sinagoga, na prece matinal. Chorou.
Um choro profundo. Bem fundo. Sentiu-se tonto. Cambaleou. Caiu. Estremeceu.

Tremeu. Aterrorizou-se. Viu apenas nos seus olhos: TAT TVA ASIL. 17° [YHVH]”
(Idem, 2004, p. 461). Nesse momento de profunda contemplagédo, Ahasverus vé o nome
de Deus — YHVH — conforme a tradicdo judaica, e ao lado a expressdo sénscrita Tat
Tvam Asi (falta 0 m no texto de Rawet), que significa “tu és isso”. Na tradi¢do hindu,
essa expressdo se refere a unido entre o elemento ndo-criado na alma humana e a
Realidade Transcendente, cuja analogia mais comum para explicar essa unido € o
impacto de uma gota d’agua na propria agua. Ao colocar essa expressdao ao lado do
Nome de Deus, Rawet a desloca para permitir a leitura de que Ahasverus tem uma
unido, mesmo dialética, com o Deus de Israel e, por extensdo, com o ser judeu. Essa
contemplagdo mistica do Shem Hameforash (o Inefavel Nome) é acompanhada pela voz
mansa (ndo condenatoria) de Jesus: “Pobre Ahasverus!”, voz que estd associada
intimamente a sinagoga, ao passo que nas procissdes catdlicas e no julgamento da
inquisicdo, o nazareno, mesmo lembrado por Ahasverus, ndo aparece. Portanto, a voz
do judeu Jesus ressoa no ambito do judaismo. Outra ocasido de profundo reencontro de
Ahasverus com sua condi¢do judaica ocorre quando ele vé uma velha judia, nos
arredores de Viana do Castelo. Ela, assustando-se com a proximidade dele, e com os
dois rostos quase se tocando, recita 0 Shema Israel (RAWET, 2004, p. 462), de modo
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que ele beija os labios dela, para logo depois aparecer numa sala escura do tribunal da
Inquisicdo, para ser acusado da culpa judaica da morte de Cristo. Essas duas
experiéncias do Ahasverus rawetiano sugerem que, para €sse personagem, a atracdo
pelo ser judeu é maior que a atracdo que o cristianismo possa oferecer.

Conforme a nossa leitura, o apice do vinculo entre Ahasverus e Jesus, que
descontréi mais veementemente a lenda do judeu errante, e quando antes da Via
Dolorosa, Ahasverus se solidariza com o nazareno, antes da crucificacéo:

E pensou em iniciar novas metamorfoses para encontré-lo no instante
gue mais o perturbara, ndo vira, contaram-lhe. O nazareno suara
sangue, ap6s um jantar, recolhido, meditabundo, entre os troncos
retorcidos e as folhas palidas de noite de lua. [...] Em vez de se
encontrar no monte das oliveiras na tarde amena e doce da palestra [do
encontro anterior], [Ahasverus] viu o monte as escuras. Os raios
lunares reverberavam nas folhas e troncos nodosos. O nazareno estava
s0. Ahasverus teve a impressdo de que ao longe, numa casa, alguns
homens aguardavam. Onde a malicia, onde o humor? O nazareno
tinha o rosto grave e ndo chegou a perceber a figura de Ahasverus.
Seus olhos pairavam no alto, além da lua, e seu corpo foi sacudido por
tal agitacdo, que mais parecia levitar. Ahasverus aproximou-se. De
todos o0s poros do nazareno brotavam goticulas de sangue.
Aterrorizou-se. S6 uma espécie de dor era capaz de provocar aquela
reacdo: a dor do mundo. E Ahasverus desmetamorfoseou-se, ndo sem
antes se aproximar e beijar, sem ser pressentido, a testa do outro.
(RAWET, 2004, p. 458/465-466)

Numa ocasido, Ahasverus pensou em encontrar Jesus, mas ndo pode; ouvira falar
da agonia do Getsémani, mas no outro fragmento conseguiu ir ao encontro de Jesus para
se identificar com o sofrimento dele — definido como “a dor do mundo”. D& um beijo de
solidariedade em Jesus, sem este perceber, e depois parte “com os labios vermelhos”
(manchados com o sangue que saia dos poros de Jesus), mas “com uma dogura a
entorpece-lhe os membros” (Idem, 2004, p. 466). Na lenda do judeu errante, Ahasverus
zomba de Jesus e ndo Ihe é solidario: ndo deixa o nazareno repousar em sua casa.
Entretanto, o Ahasverus rawetiano nem sequer 0 espera atravessar 0 caminho da
crucificacdo: é-lhe solidario antes dela, cumprindo o preceito judaico de Ahavat Israel
(amor pelo povo judeu).

Finalizando nossa reflex&o, vale ressaltar que o conto Natal sem Cristo, do livro
de contos Dialogo, de 1964, de certa forma antecipa a desconstrucao da lenda cristd de
Ahasverus, através do personagem, ndo por acaso professor de Historia e tendo trinta
anos: Nehemias Goldenberg. Estando numa ceia natalina (real aniversario de Cristo?),
apo6s haver sido convidado, Nehemias, sentado a mesa, “diante do Cristo eternizado no
espasmo da Ultima dor terrena”, ouve uma declaracdo mais que milenar: “mas nao
foram os judeus que mataram Cristo, papai?” (RAWET, 2004, p. 126). Nao s6 ecos da
lenda de Ahasverus se notam nessa declaragdo, “reminiscéncias de intolerancia
medieval”, como também “a determinacdo da mais rigida politica contemporanea”
(RAWET, 2004, p. 128), o antissemitismo moderno, de certo modo oriundo da lenda de
Ahasverus. Nehemias, num contundente monologo interior, contemplando a imagem
barroca de Jesus crucificado, desconstrdi o antissemitismo inquisitorial perpetuado em
nome de Cristo, deslocando Jesus do catolicismo e restituindo-o ao judaismo, ao fim do
conto, conforme este fragmento: “e que culpa temos, se quando te procuram na feigcdo
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mais primitiva [a judaica], no habito mais original, nos encontram [o0s judeus] sempre?”
(Idem, 2004, p. 129).

CONCLUSAO

Conforme Galit Hasan-Rokem, em seu ensaio The Wandering Jew — A Jewish
Perspective, mesmo que a cultura judaica nunca tenha aceito a lenda do judeu errante
como informacédo historica e tampouco judaica, contudo, “judeus tém frequentemente
usado a figura do judeu errante, embora ndo em sua forma narrativa, ou em num modo
referencial”, que reproduza a lenda, como o fez Gustave Doré, por exemplo. O uso
judaico dessa lenda ocorre, conforme Hasan-Rokem, para fazer a imagem do judeu
errante aparecer como simbolo da emancipacao judaica, num processo de “aceitagdo dos
valores e da cultura dos paises hospedeiros, como se pode ver especialmente no caso da
Alemanha” (In: PROCEEDINGS OF THE NINTH WORLD CONGRESS OF JEWISH
STUDIES, 1985, p. 1). Nesse sentido, deslocando a lenda de seus pressupostos
antissemitas, de seu contexto medieval, Samuel Rawet recriou um Ahasverus que nédo
rejeita e ndo foi rejeitado por Jesus, realizando uma parddia da lenda original em prol de
uma visdo mais judaica de Jesus, através da contraposi¢do do Jesus cristdo com o Jesus
judeu, identificado na novela rawetiana através do epiteto “nazareno”.
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