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SOBRE APERMEABILIDADE DAS MURALHAS URBANAS: QUANDO O DISCURSO OFICIAL
INSIDE NA FALA OFICIAL

Helder Rodrigues Pereira (UFMG)
Introducéo

Pautando-se pela necessidade de constituir-se como espaco privilegiado da realizacdo do ideal humano como
animal da civilizacdo, as cidades estabelecem, ndo importa onde estejam e em que época se erigem, normas para
estabelecer limites comportamentais que direcionam a vida de todos aqueles que a elas se submetem. Essas
normas, com a evolucao das cidades, organizaram-se em corpora legislativos e passaram a ter o status de leis, de
forma a classificar os homens em duas grandes parcelas: 0s que se encontram afeitos a elas e os que a elas se
mostram adversos. N&o obstante este confronto de opostos — que ndo se excluem — nossa pretenséo é organizar
uma compreensdo das cidades pelo viés simbdlico da linguagem que pode ser compreendida a partir das
muralhas que se revelam porosas, de uma porosidade tal que permite a criacdo de um universo de trocas de tal
forma construido que é capaz de mesclar urbano e suburbano, configurando-se mesmo como matriz gradiente na
gual se confundem homens e costumes.

Estar adverso as leis, no entanto, nem sempre é uma acao do arbitrio individual, mas pode ser uma adversidade
imposta pelas condi¢fes econdmicas. Assim, ao ndo possuir bens ou trabalho que garantam uma certa
estabilidade urbana, o sujeito as leis pode ser considerado, sub-repticiamente, como um componente das
chamadas classes sociais perigosas. De acordo com Chalhoub (1996), o termo surgiu na primeira metade do
século XI1X para designar aquelas pessoas que optavam por tirar seu sustento e de seus familiares ndo pelo meio
socialmente aceito do trabalho, mas da contravencdo. Em principio, a expresséo referia-se aqueles individuos
gue escolheram uma estratégia de sobrevivéncia que os colocava as margens da lei. Posteriormente, a expressao
passou a designar, por metonimia, aquelas pessoas que, em virtude de sua condi¢do social, estavam
continuamente na iminéncia de romper os limites legais e passar para o lugar simbdlico do suburbio.

Vamos encontrar 0 conceito de classes perigosas como um dos eixos de um importante debate
parlamentar ocorrido na Camara dos Deputados do Império do Brasil nos meses que se
seguiram a lei de abolicdo da escraviddo, em maio de 1888. Preocupados com as conseqiiéncias
da abolicdo para a organizagdo do trabalho, 0 que estava em pauta na ocasido era um projeto de
lei sobre a repressdo a ociosidade (CHALHOUB, 1996, p.20).

Haveriam, portanto, que ser afastados para além dos limites tidos como marcas a delimitar espagos concretos ou
simbdlicos dentro dos quais habitam os urbanos e para além dos quais estdo os suburbanos. As leis funcionam
como discurso a qualificar os homens, enquadrando-os dentro do ambiente urbano — este realizador do ideal de
civilizacdo. As leis urbanas manifestam os limites das muralhas. Nao € fortuito: para se constituirem, as cidades
fizeram-se cercar de muralhas e estabeleceram limites para que as leis ndo tivessem quaisquer dificuldades em
realizar seu império. O império das leis é, pois, 0 espago intramuralhas. Os que se (des)organizam fora dos
limites sdo os considerados sem-leis, numa clara alusdo a sua aproximacao a bestialidade, como condicao infra-
humana.

1. Os homens e suas leis: cidade e linguagem

O individuo apraz-se no cumprimento das leis. A tradi¢cdo grega engendrou uma ética passivel de ser
compreendida a partir de consideracdes segundo as quais 0 homem deve se submeter as convencdes
coletivas. Uma ética assim foi herdada pela civilizagdo ocidental e, de certa forma, configurou a
organizacdo da polis em torno de um ideal-de-lei que se mirava na organizacao perfeita da cidade ideal.
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Ao personificar as leis eternas no dialogo Criton, por exemplo, Platdo lhes conferiu um poder intocavel. Esta
supremacia legal seria capaz de submeter todos os homens sob um nome genérico de Péatria ou Estado -
instituicBes dignas, por si s6, de veneragdo e de total abandono. N&o se trata, todavia, de subestima-las: a criagdo
das leis e seu fortalecimento ndo sdo acBes descompromissadas. J& se havia anunciado que o homem, no seu
estado natural e primitivo, é violento, sanguinario e brutal, capaz de submeter pela forca e pela destruicdo todos
0s que interferirem negativamente no seu processo vital particular. Com a expressdao homo homini lupus,
popularizada a partir de Hobbes (1985) na obra O Leviatd (de 1652), o homem estaria naturalmente propenso a
agressao e a destruicdo. Para conter tal impulso deveras agressivo, a humanidade julgou por bem constituir o
Estado como homem artificial, poderoso, capaz de organizar a manter a ordem e, quicé, a paz social. E o Estado,
portanto, a instituicdo bastante para conter o homem e suas agressdes e para proteger o que seria agredido por
ser, naturalmente, mais fragil.

Quer seja idealizado ou metaforizado (a idealizagdo é uma metafora), o Estado se coloca diante do homem como
instancia superior e digna de respeito. Sob a égide das leis e da ordem se erigem as cidades. O avesso da polis é
Babel — metafora da balburdia, da confusdo, do lugar onde os homens ndo se entendem, onde a linguagem néo é
capaz de uma minima expressdo. Ora, ndo ha lugar onde a linguagem possa repousar em paz, onde significante e
significado estejam em harmonia. No entanto, se hd uma marca essencial na lingua, esta é a marca do mal-
entendido. Portanto, pode-se considerar, em principio, que ndo ha Atenas sem Babel. A confusdo das linguas
paira sobre qualquer atividade humana e, por isto, as tentativas de comunicagao estdo fadadas ao fracasso. N&o
ha entre locutor e locutério espago pacifico. As proprias leis disto atestam: a verdade das palavras ndo se entrega
passivamente a acdo do intérprete. Ha que delas se aproximar com cuidado, demarcando-lhes local e tempo de
enunciacao a fim de se chegar a uma sombra de seus dizeres. Nos limites de toda organizac¢do urbana jazem as
torres de Babel — espaco onde a lingua se presta a todo tipo de interpretacéo, espaco onde a lingua desconhece as
normatizacdes urbanas com suas pretensas tentativas de aprisionar a coisa no sentido linguistico a ela atribuido.
Babel ndo é um topos, ndo esta demarcada como as muralhas medievais ou como os grands boulevards que lhes
substituiram na cidade moderna (LE GOFF, 1988). Babel é lugar simbdlico que perpassa pela formacdo urbana.
Pode-se afirmar que ndo ha cidade sem Babel, sem um espaco onde os homens ndo se entendem, onde a
comunicacao se configura como o mal-entendido, ainda que existam os continuos esforgos por unificar as falas
e, em torno delas, os falantes. E por causa da iminéncia de Babel que abunda na cidade a obsessdo
esquadrinhadora. Pode-se dizer que Babel é o elemento diabdlico, aquele que provoca a ruptura na harmonia
primitiva. Se antes havia uma simbiose perfeita entre os homens e seus empreendimentos, emerge da propria
harmonizacdo um elemento que rompe e que faz surgir um certo obscurantismo que traz em sua acdo as
rachaduras das relagdes. Indispensavel, o elemento diabdlico opera as cisfes a partir das quais o cidaddo se
constitui como tal, ao buscar pautar suas acdes a partir do simbolo (couporov) — atitude cuja funcdo é tentar
reatar o que se partira de forma definitiva e inexoravel.

O agente diabolico exerce sua empreitada continua de operar rupturas. Ele estd presente nos livros das origens
(génesis):

E a serpente’ era astuta — mais do que qualquer animal do campo feito pelo Eterno Deus — e
disse a mulher: Acaso Deus disse ‘Nao comereis de toda arvore do jardim’? E disse a mulher a
serpente: do fruto da arvore do jardim podemos comer, mas do fruto da arvore que estd no meio
do jardim — disse Deus — ndo comereis dele, nem tocareis nele, para ndo morrerdes. E disse a
serpente @ mulher: Ndo morrereis! Pois Deus sabe que, no dia em que comerdes dele, vossos
olhos se abrirdo e sereis como Deus, conhecedores do bem e do mal. E viu a mulher que a
arvore era boa para comer, desejavel para os olhos e cobicavel a arvore para entender o bem e o
mal, e tomou do seu fruto e comeu, e deu também a seu marido, que estava com ela, e ele
comeu. E os olhos de ambos foram abertos e souberam que estavam nus; e coseram folhas de
figueira e fizeram para si cintos (BIBLIA HEBRAICA, 2006, p.12-13).

! «“A serpente serve aqui de méscara para um ser hostil a Deus e inimigo do homem. Nela a Sabedoria, e depois o Novo Testamento e
toda a tradigo cristé, reconheceram o Adversério, o Diabo” (BIBLIA DE JERUSALEM, 1981, p.35).
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No Livro, a serpente desafia uma lei anterior de manter a simbiose entre homem e natureza. Uma simbiose
paradisiaca — e, talvez, insuportavel, impossivel — que seria quebrada com a constatacdo da nudez: fragilidade do
homem diante da natureza (jardim) que se abria diante dele. Metaforicamente, a serpente inaugura a consciéncia
e as coisas passam a fazer sentido para 0 homem. Desde entdo, 0 mundo ja ndo pode ser mundo-em-si e se torna
mundo-para-a-consciéncia. A operacdo diabolica desestrutura do homem sua placidez.

O diabdlico ¢, pois, a acdo que instaura Babel, conforme o mesmo livro das origens:

Entdo toda a terra tinha uma sé lingua e mesmas palavras. E foi viajando do Oriente que
acharam um vale na terra de Shinar, e ficaram ali. E disse cada homem a seu companheiro:
Vinde, facamos tijolos e os cozinhemos no fogo. E foi para eles o tijolo por pedra e o barro foi
para ele por argamassa. E disseram: Vinde, edifiquemos para n6s uma cidade e uma torre, e
gue seu cume chegue aos céus, e conseguiremos para nés fama, para que nao sejamos
espalhados sobre a face de toda terra. E desceu o Eterno para ver a cidade e a torre que
edificaram os filhos dos homens, e disse o0 Eterno: ‘Eis um mesmo povo e uma mesma lingua
para todos eles; foi isto que os fez comecar a fazer. E, agora, nada os impedira fazer tudo
quanto intentarem fazer? Vinde, descamos e confundamos ali sua lingua, para que ndo entenda
cada um a linguagem de seu companheiro.” E os espalhou o Eterno dali sobre a face de toda a
terra, e cessaram de edificar a cidade. Por isso, chamou seu nome Bavel [Babildnia], pois ali
confundiu o Eterno a lingua de toda a terra, e dali espalhou-os o Eterno sobre a face de toda a
terra (BIBLIA HEBRAICA, 2006, p.18-19).

Havia, conforme as narrativas, uma capacidade humana de fabricar o que une — tijolos e barro — ndo o que se
encontrava pronto na natureza, mas algo necessariamente fabricado pelo trabalho humano. Este trabalho da
consciéncia tinha, em suma, a intencdo de reunir terra e céu (o caos ao cosmo), a fim de estabelecer a unido do
que fora rompido. Entretanto, esta reunido seria uma acdo inexoravelmente fracassada e, por isto, o Eterno
interveio como agente diabolico a operar a ruptura que se fez pela confusdo das palavras e sua relacdo com as
coisas.

H4, portanto, uma lei que impede a perfeita comunh&o. H& uma instancia imaginaria que impede que as relacdes
simbdlicas se concretizem. Elas estdo destinadas a permanecerem simbdlicas como tais. Esta lei que se
caracteriza por produzir rupturas é a lei paterna, uma lei que se instaura nos limites entre mae e filho, conforme a
teoria freudiana, mas que se instaura também nas margens do urbano a fim de impedir a temida juncdo entre os
de dentro e os fora-da-lei.

A lei paterna é diabdlica. N&o ha como manter a harmonia de uma simbiose insuportavel para Edipo e Jocasta.
Ha que se irromper, na voz de Tirésias, 0 eco que retumba da esfinge morta: “Es tu mesmo, 6 rei, 0 assassino que
procuras avidamente para defender teu trono em Tebas. Es tu 0 assassino do teu pai e 0 amante de tua mée. Es
tu 0 pai e o irmao de teus filhos. Es tu o que deve ser banido para sempre, cego e sem lar”. Se, em principio, a
esfinge sucumbiu diante da verdade prontamente respondida pelo jovem aventureiro que acabara de adentrar a
harmonia da polis tebana, o ressoar de sua voz devolve ao tyrannus o banlieu — suburbano. As cidades, por sua
vez, temem o estrangeiro: elas sabem que ha neles algo diabdlico e, por isto, os mantém envolvidos sob um olhar
de suspeita. Elas sabem que, diante das esfinges protetoras da harmonia, eles se portam audaciosamente e as
ludibriam com decifragdes imbricadas. No entanto, as cidades anseiam por estrangeiros, a0 mesmo tempo em
que os temem.

(...) ndo se entra facilmente a noite em Augsburgo. Montaigne, que visita a cidade em 1580,
maravilha-se diante da “porta Falsa” que, gracas a dois guardas, controla os viajantes que
chegam depois do por-do-sol. Estes vao ao encontro em primeiro lugar a uma poterna de ferro
que o primeiro guarda, cujo quarto esta situado a mais de cem passos dali, abre de seu
alojamento gracas a uma corrente de ferro que, ‘por um caminho muito longo e cheio de
curvas’, puxa uma peca também de ferro. Passado esse obstaculo, a porta volta a fechar-se
bruscamente. O visitante transpGe em seguida uma ponte coberta situada por cima de um fosso
da cidade e chega a uma pequena praca onde declina sua identidade e indica o endereco onde
ficara alojado em Augsburgo. O guarda, com um toque de sineta, adverte entdo um
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companheiro, que aciona uma mola situada numa galeria préxima ao seu quarto. Essa mola
abre em primeiro lugar uma barreira — sempre de ferro — e depois, por intermédio de uma
grande roda, comanda a ponte levadica ‘sem que nada se possa perceber de todos esses
movimentos: pois sdo conduzidos pelos pesos do muro e das portas, e subitamente tudo isso
volta a fechar-se com grande ruido. Através dela o estrangeiro tem acesso a uma sala onde se
Ve encerra, s6, e sem luz (DELUMEAU, 1996, p.11).

Ao lancar seu poder por toda a extensdo em volta de si, a cidade exerce direitos, como 0 da coleta de taxas, por
exemplo. E este é, sequndo Le Goff (1988), o significado do préoprio termo: o suburbio significa, literalmente,
aquele topos que se encontra sob a administragdo da urbs, ainda que dela fique afastado. Mas é um afastamento
salutar que ndo visa a suprimir o outro diferente. Antes: é um afastamento que visa a conserva-lo e manté-lo a
uma distancia que pode ser mantida sob controle — uma distancia vital para a propria sobrevivéncia do centro de
onde o poder emana. Foucault (1995) chama de distancia sacramentada a este afastamento especifico que as
sociedades executam e que esta ligado a uma dupla funcéo, a saber: o outro € produzido e, posteriormente,
afastado: “Outrora ele era acolhido porque vinha de outro lugar; agora, serd excluido porque vem daqui mesmo,
e porque seu lugar é entre os pobres, 0s miseraveis, 0s vagabundos” (FOUCAULT, 1995, p. 63).

Ha, portanto, uma unidade interdependente entre cidade e sublrbio: disto atestam a porosidade e a
permeabilidade das muralhas com suas portas que se abrem e que podem se fechar novamente ao suburbio.
Essas portas ddo um ritmo as cidades, pois que Ihes garantem a provisdo de pessoas, sem as quais ndo poderiam
existir.

A cidade, portanto, ndo concede seu interior aqueles que se lhes apresentam indignos da civilidade sob quaisquer
parametros. Esteja ela onde estiver, o controle do fluxo para os centros urbanos se apresenta como uma marca
inerente da propria civilidade, que ndo se mantém sendo operando continuamente uma acdo excludente que, de
forma superposta, cria uma aversdo pela construcdo anarquica das moradias e suas localizagcBes no espaco
suburbano — uma desordem que, a seu modo, serve de oposto a organizacdo do centro, onde as decisdes sao
tomadas. Por isto, o chamado direito a cidade, para muitos, ndo vai além de uma choga na periferia. De acordo
com Le Goff (1988), a permeabilidade entre cidade e suburbio, em certo momento da histéria, foi desempenhada
pelas ordens mendicantes:

Jamais se dird o suficiente quanto a importancia das ordens mendicantes, dominicanos e
franciscanos principalmente, na histéria das cidades da Idade Média. Vou contar como 0s
mendicantes utilizaram a unidade, o vaivém entre cidade e sublrbio. No século XIlII, parecia
essencial a essas ordens fazerem-se aceitas dando as populagbes o exemplo da pobreza e da
humildade; elas extraem as li¢des dos movimentos sociais que estdo emergindo, nos quais as
pessoas simples da cidade questionam a atitude dos poderosos e, em particular, a dos senhores,
0s quais, de seu campo, de suas fortalezas, continuam a dominar o espaco, incluindo o espaco
urbano (...). Diante da arrogancia dos novos ricos e dos antigos poderosos que estdo sempre ai,
para convencer o povo, para nao deixa-los rebelar contra a ideologia cristd da época (...) essas
novas ordens mendicantes querem dar o exemplo (...). Eles chegam a uma cidade, fala-se deles,
S80 NOVOS personagens que provocam uma certa curiosidade. Mas eles ainda ndo adquiriram
prestigio nem poder e, além disso, empenham-se em por em pratica os ideais que pregam.
Onde vdo se estabelecer entdo? No limite da cidade. E com freqiiéncia fora dela, na
proximidade de suas portas (...). Os mendicantes, portanto, encontram-se modestamente
instalados na periferia, perto da muralha, no interior, mas as vezes também no exterior, da
cidade. Eles manifestam assim o carater subordinado e pobre do subdrbio com relagéo a cidade
e ao centro da cidade (LE GOFF, 1988, p.18-19).
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2. A revolta do suburbio e a aceitacdo do urbano

Na obra de 1939, Freud estabelece uma compreensdo da construcdo cultural do heréi como alguém que “teve a
coragem de rebelar-se contra o pai e, ao final, sobrepujou-o vitoriosamente” (FREUD, 1976, p.24)%. No Moisés
e 0 monoteismo a formacédo histérica do herdi aparece andloga & construcdo da personalidade infantil. Nesta
obra, Freud (1939) propde justamente a descoberta do imaginario em torno da mitologia que envolve a criagdo
de um homem cujas qualidades fizeram com que ele estivesse acima de todos 0s outros e, justamente por causa
dessas qualidades, teria o direito de reger a todos ou, pelo menos, de servir-lhes de exemplo. Em principio, ha
um deslocamento em torno da escolha de um lider que libertaria um povo da escraviddo: de lahweh para
Akhenaten. Segundo seus argumentos®, essa escolha néo teria partido da divindade hebraica, mas do préprio
fara6 herege que, negando o politeismo antigo, pretendia inaugurar 0 monoteismo, cujo centro seria o deus Aton.
Pode-se inferir desta obra que Akhenaten teria visto no povo hebreu uma importante similitude com relacdo aos
seus anseios e, portanto, levou Moisés a libertacdo deste povo a fim de dar prosseguimento a religido idealizada
para o Egito. O que pode ser, ora, evidenciado, é a forma como o heroi € retirado do centro e colocado as
margens:

Privar um povo do homem de quem se orgulha como o maior de seus filhos ndo € algo a ser
alegre ou descuidadamente empreendido, e muito menos por alguém que, ele proprio, € um
deles. Mas ndo podemos permitir que uma reflexdo como esta nos induza a pdr de lado a
verdade, em favor do que se supde serem interesses nacionais; além disso, pode-se esperar que
0 esclarecimento de um conjunto de fatos nos traga um ganho em conhecimento (FREUD,
1939, p.19).

O herdi Moisés estaria satisfatoriamente inserido na esséncia do heroismo para o povo judeu. Entretanto, a partir
de Freud, ele desaba para um lugar comum (catéstrofe), restando-lhe a compreensdo segundo a qual ndo se
tratava de um hebreu que descobrira sua origem e que se juntara ao seu povo a fim de sobrepujar o fara6 — o pai
simbdlico. O Moisés freudiano aparece como um aliado de Akhenaten para a destruigdo dos velhos deuses do
pantedo egipcio. Era necessario que Aton reinasse soberano, era necessario que varios deuses sucumbissem.
Moisés, ao assumir esta tarefa, ndo seria mais um herdi hebraico, dotado de poder sobrenatural, mas um servo
fiel do fara0, pronto a executar seu projeto de libertacdo de um povo e do estabelecimento de uma nova religido.
Nesta transicdo, lahweh que, em principio, era um deus vulcanico e beligerante, adquiria progressivamente
feicGes de um pai amoroso, que se acerca de seus filhos a fim de salva-los e eleva-los a condigdo de livres, ndo
obstante as adversidades que poderiam encontrar. Se assim se compreende, Moisés perde espaco como herdi
hebreu. Tal qual Edipo, ele também estd condenado ao degredo e torna-se um her6i banido pelos
desdobramentos que sua historia teve na teoria freudiana que, neste instante, esté aliada a Historia e demonstra o
carater cultural em torno da importancia concedida a lei paterna. Se, dantes, Moisés desafiava o pai (farad) com
a autoridade de quem fala em nome de lahweh e que, ao disseminar as pragas feria a autoridade paterna,
subitamente foi retirado desse topos e passou a inaugurar uma nova cadeia significante em torno de sua imagem.
Doravante, é preciso ver um Moisés fiel e obediente e ndo mais um heroi desafiador do Nome-do-Pai e
reintegrador do povo a terra (2 méae). Ao reintroduzir os hebreus em Cana, Moisés realizava plenamente seu ato
herdico de matar o pai e sobrepuja-lo. Entretanto, com sua destitui¢éo, ele perde a supremacia e, ironicamente,
volta ao Nilo onde é conduzido ao sabor das ondas no cesto do olvido. Todavia, nenhum her6i permanecera
tempo demais a deriva, pois ha uma necessidade nos povos em mirar-se em um homem superior.

Trata-se de um anseio pelo pai que é sentido por todos, da infancia em diante, do mesmo pai a
guem o heroi da lenda se gaba de ter derrotado. E pode entdo comecar a raiar em nés que todas

2 FREUD, Sigmund. Edicéo Standard Brasileira das Obras Psicolégicas Completas de Sigmund Freud, Traducéo supervisionada por
Jayme Salomdo. Rio de Janeiro: Imago, 1976.

3 A primeira série argumentativa de Freud (1939) acerca da nacionalidade egipcia do herdi hebreu estd em torno da compreensio
etimoldgica do nome Moisés. Com o argumento da autoridade, o Autor cita J. H. Breasted, “cuja History of Egipt é considerada obra
padrao” (FREUD, 1939, p.20). A partir desta autoridade declarada, Freud (1939) prefere a origem etimoldgica egipcia para Moisés:
mose, que significa crianga, a origem hebraica Mosheh, o que tira fora, ou o que é tirado das 4guas. O descrédito é mesmo qualificado
como absurdo e digno de nota para rejeigdo: “é absurdo atribuir a uma princesa egipcia uma derivagdo do nome a partir do hebraico”
(FREUD, 1939, p.20).
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as caracteristicas com que aparelhamos os grandes homens sdo caracteristicas paternas, e que a
esséncia dos grandes homens, pela qual em vao buscamos, reside nessa conformidade (FREUD,
1939, p.131).

A funcdo subjetiva de se constituir como pessoa é tomada como base para se compreender as relagdes urbanas:
dos homens entre si, das rela¢cdes dos homens com as leis e, por conseguinte, do enfrentamento dos homens com
os limites que os afastam e os obrigam a viver alhures, onde a cidade ndo acontece em sua plenitude simbélica
de reintegracdo primordial das pessoas com seus ideais de compreensdo reciproca. Talvez por isto a cidade atrai.
Pode ser que a sonhada plenitude tenha um significado importante no contetdo urbano com suas leis que
organizam e produzem um mapeamento do espaco urbano e das emogdes. O suburbano subsiste como realidade
latente, pronto a irromper e a desempenhar a funcéo diabdlica de cisdo das harmonias.

3. Argumentaces e muralhas

A proibicdo estd nas muralhas. Ela se traveste com seus argumentos retéricos econdmicos e sociais e se
configura como proibigdo imposta aos suburbanos. Ousar toca-la é uma agdo impossivel, pois que transformara
o transgressor em profanador de uma ordem aceita como bastante capaz de organizar o ambiente urbano. As
proibicdes envolvem renuncias que podem ser relacionadas as proibicdes do tabu. Freud (1913) afirma que a
expiacdo, a peniténcia, as medidas defensivas e de purificagdo sdo da mesma natureza dos atos compulsivos e
obsessivos que, como Vvisto, correspondem a um sentimento de culpa, ou a uma ma consciéncia® de si mesmo,
haja vista 0 assassinato do pai. Espreitam, pois, nas muralhas, as a¢cdes obsessivas de afastamento de pessoas
gue, tendo pautado suas existéncias pela desordem, aventuram-se periodicamente a adentrar a urbs como se ela
se abrisse a todos como topos ideal de civilizagdo, como um lugar para todos, como uma res publica. E ainda no
Totem e Tabu que sdo encontradas as relagdes entre a pratica do tabu e dos sintomas obsessivos, como se Vé: em
ambas ha uma proibi¢do marcada por uma falta de motivo; ambas sdo mantidas por uma necessidade interna; o
que é proibido ameaga continuamente com um risco de infeccdo, um risco de passar a outros sua
Weltanschauung; ambas sdo capazes de criar atos cerimoniais a fim de, constantemente, atualizar os motivos do
afastamento e da rejei¢do (FREUD, 1913).

Analogamente aos individuos, as palavras conseguem estabilizar-se no universo das proibicGes e criam
condicdes novas para a realizacdo da linguagem. Elas forcam sua entrada ou, simplesmente, insinuam-se pelas
brechas constitutivas de toda construgdo monolitica e criam uma outra organiza¢do em torno de si. S&o palavras
proibidas, reprimidas pela ordem urbana mas que conseguiram encontrar espago para realizar-se no &mago das
discussfes em prol da cidade. Essa penetracdo ndo é fortuita: segundo Freud (1913) haveria um desejo por fazer
a coisa proibida. Neste sentido, o temor estaria aliado ao desejo pois, como se verifica, a realizacdo do desejo
seria insuportavel. Por isto, a instancia do outro esta revestida por uma membrana que o cerca de estranheza e de
terror. O temor €, portanto, estrategicamente acionado quando o desejo se insinua de forma inequivoca no
ambito urbano.

Ha, pois, um desejo pela violacdo das regras e pela desobediéncia das leis, mas o medo é mais forte do que esse
desejo, principalmente porque a violagdo de um tabu transforma a quem exerceu a violagéo, ele proprio em tabu,
pois que desencadearia a vontade de ser imitado por outros. Por isto, ao transformar o recalcitrante em tabu, a
cultura o cerca de sacralidade, isolando-0 em suas proprias ag¢oes, pois 0s outros poderiam querer seguir-lhe o
exemplo. “Se a violagdo ndo fosse vingada pelos outros membros, eles se dariam conta de desejar agir da
mesma maneira que o transgressor” (FREUD, 1913, p.53). Seria o fim das muralhas e, qui¢a, o fim das cidades.

4 Nietzsche (1995) relaciona a ma consciéncia, ou consciéncia de culpa & psicologia do cristianismo: “o nascimento do cristianismo do
espirito do ressentimento, (...) um antimovimento em sua esséncia, a grande revolta contra a dominagdo dos valores nobres”
(NIETZSCHE, 1995, p.97).
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N&o sdo raros 0s mecanismos utilizados para o afastamento do estranho. Uma obsessdo pelo que ndo reflete a
imagem ideal tem acompanhado o homem ao longo de sua histdria e demonstra, ndo um desinteresse, mas uma
constante interdicdo de suas presengas e de seus costumes. As civilizagbes bem conhecem o quanto costumes
estrangeiros podem ser perigosos para a manutencdo de um estado de coisas. Classificam-se por costumes
estrangeiros inclusive aqueles gestados no amago da propria civilizacdo mas que, por uma atitude convencional
qualquer, designou-se considerd-lo como alheio ao bem viver, avesso ao humano, estranho as cidades. Para
classificar os cidad&os, os outros haveriam que ser desclassificados, considerados infames, dispostos em fileiras
a fim de serem nomeados como a escéria, 0 lixo a ser expulso. Evidentemente, essa desclassificacdo esta
submetida a um centro ordenador qualquer. Este centro pode ser os costumes da tradicdo religiosa, mas pode
também ser orientado por um movimento econdémico — como o ciclo do ouro nas Minas Gerais, por exemplo.
Estando o centro definido, tudo o que combateria contrario a ele passaria a ser ele proprio combatido. O metal
precioso, No caso mineiro, teve uma presenca tdo poderosa que foi capaz de tracar uma 6rbita a seu favor. Mello
e Souza (2004) estabelece uma relacdo inequivoca entre o esplendor de Vila Rica nos Oitocentos e as festas
religiosas que se desenrolavam nesta cidade que crescia tendo como fator origindrio as minas de ouro e de
diamante. As tradi¢Oes se mesclavam na corrida pelo dominio econdémico.

Concluséao

Perversas palavras, sdo conclamadas pelos normais. Subverteram, dada a acdo dos homens, seu fim presumivel
e Gltimo. Perverteram-se e criaram sentidos obliquos. Por isto foram proscritas. Ora, no neologismo lacaniano,
perversao é uma versdo paterna, uma pére-version e, por assim dizer, uma versao (ou uma aversdo?) ao Non-du-
Pére. No seu sentido proprio, perversdo ¢ uma versao periférica (uma peri-versao), um ponto de vista desde a
periferia (banlieu) que demonstra um gosto pelo bizarro. Entdo, as palavras detestaveis revestem-se deste
carater perverso por sua propria funcdo de desestabilizar os costumes a partir de seus desvarios. Ao se
metamorfosearem, as palavras perversas apontam para um negativo da sociedade: aniquilamento, &dio,
desumanizacao, destruicdo, crueldade; mas também revelam criatividade, superacdo, grandeza (ROUDINESCO,
2008). Sejam como forem suas manifestacdes, elas emanam de um lugar encoberto, obscuro, esfumacado, onde
nédo se tem claras as fungdes que desempenham, transformam-se e se tornam sublimes ou abjetas. “Seja gozo do
mal ou paixdo pelo soberano bem, a perversdo é uma circunstancia da espécie humana: o mundo animal esta
excluido dela, assim como do crime” (ROUDINESCO, 2008, p.11). A parte obscura da cidade encontra-se na
constancia do cotidiano em uma certa iminéncia de manifestar-se: todos sabem que o obscuro persiste, ainda que
relegado e escondido sob os simbolos dos esgotos, do subterrdneo e da periferia. Essas palavras detestaveis
emergem na lingua, paradoxalmente, sob 0s nobres auspicios das praticas retdricas. Dentre elas estdo as préaticas
argumentativas que, em Perelman (2002) vém associadas a retérica. Ele préoprio se surpreende, no preféacio de
L’empire réthorique, como pdde associar duas palavras tdo estranhas (argumentacgdo e retérica), uma sublime e
outra abjeta:
O homem honesto do século XX, para quem a palavra ‘retorica’ evoca as palavras vazias e
enfeitadas, figuras de nomes estranhos e incompreensiveis, podera se perguntar, ndo sem razéo,
por que um filésofo, sobretudo um Idgico, demonstra a necessidade de associar argumentacao e
retérica. Ha um século, na Franca, esta era ensinada nas aulas que tinham este nome, mas foi
posteriormente eliminada dos programas, porque estava desprovida do valor educativo.®
(PERELMAN, 2002, p.7).

As préticas retéricas dos sofistas j& haviam sido expulsas da Republica por Platdo. Em Aristételes, no entanto,
elas sdo reabilitadas como acdes indispensaveis do locutor diante do seu auditdrio: sdo mesmo indispensaveis
quando se quer fazer uma boa comunicacdo®. A argumentacdo permeia pelas ruas das cidades pois é preciso

% “L’honnéte homme du XX® siécle, pour qui le mot ‘réthorique’ evoque des paroles vides et fleuries, des figures aux noms étranges et
incompréhensibles, pourrait se demander, non sans raison, pourquoi un philosophe, surtout un ligicien, éprouve le besoin d’associer
argumentation et réthorique. 11y a un siécle, en France, celle-ci était enseignée dans la classe que porte son nom, mais elle a été depuis
éliminée des programmes, parce que dépourvue de valeur éducative” (PERELMAN, 2002, p.7).

® Reabilitar ndo quer dizer, forcosamente, retomar praticas do passado sem conceder-lhes um novo sentido. Eggs (2005) considera que
Aristoteles distancia-se de seus retoricos contemporaneos ao enfatizar a importancia do ethos como imagem que o locutor faz de si
mesmo nas praticas argumentativas.
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estabelecer um acordo entre o orador e seu auditorio, de forma gque haja também uma comunicacdo plausivel de
se chegar a um fim proposto: ora a condenacao, ora a absolvi¢do daquele que é chamado réu em fungdo de suas
acOes perniciosas no ambiente da cidade. A adesdo do auditorio € de tal forma perseguida que, ndo raro, uma
série de expressOes sdo mobilizadas a fim de fazer valer uma verdade que se configura como verdade
insofismavel. A argumentacdo ndo se designa como a capacidade de fazer chegar a uma conclusdo a partir do
estabelecimento prévio de algumas premissas, mas de uma provocagdo do auditorio de forma a construir um
acordo que realize sua adesao as teses propostas como verdadeiras, ainda que seja de uma verdade efémera. Para
isto, é preciso que a palavra esteja sob custddia, é preciso que ela se comporte sob certas circunstancias para que
0 orador seja, na verdade, um porta-voz de uma instituicdo, de uma escola, do Estado, a fim de que seja ouvida.
O contrério ¢ a palavra perversa, aquela que obedece as proprias idiossincrasias e que cria um lugar proprio para
sua audicdo. A palavra proscrita ndo conta com a capacidade argumentativa desde o banlieu, para onde foi
banida. N&do hd um auditério pronto a conceder-lhe voz: antes, é preciso que ela se insinue nos liames da
tessitura ja engendrada pelo discurso oficial que, a seu modo, encontra-se no verdadeiro e, por isto mesmo, goza
de um espaco respeitavel. “Vemos que toda argumentacdo pressupde o contato dos espiritos, que as institui¢oes
sociais e politicas podem favorecer ou impedir.”” (PERELMAN, 2002, p.29). A liberdade da palavra no é algo
inerente a ela, mas uma conquista da democracia. As instituicdes controlam os discursos e fazem deles falas
seguras, desde que observados e obedecidos os limites prévios. Foucault (2003) considera que ha trés grandes
sistemas de exclusdo que atingem o discurso: a palavra proibida, a segregacao da loucura e a vontade de verdade.
Detemos nossa atencdo a palavra proibida, submetida a um poder arcntico arquivistico, figuras da pulsdo de
morte que se regozija nas margens e que trabalham para que os limites ndo sejam transpostos. E o arquivo que
silencia a palavra. Arquivo compreendido como poder de organizar verdades em torno de si. A palavra esta sob
custodia e se revela na docilidade ao senhor da ordem. O arquivo é analogo a cidade, portanto. As paginas lidas
ndo se entregam inteiramente a leitura, mas precisam ser decifradas para que algo de sua significacdo possa vir a
luz. Tudo é vigiado, toda vigilancia é punitiva, pois € a partir da vigilancia que se fazem as cidades. “Se tudo
esta arquivado, anotado, julgado, a histéria como criacdo ndao é mais possivel: é entdo substituida pelo arquivo
transformado em saber absoluto, espelho de si” (ROUDINESCO, 2006, p.9).

As margens guardam, portanto, este lugar perverso que ndo pode ser excluido. Elas demarcam a constante
possibilidade de o sublime tornar-se abjeto e vice-versa. A pretensao de um processo juridico é que ele traga,
em sua estrutura, uma consolidagdo de fatos e ideias de tal forma posta que, de seu estudo, o juiz pudesse emitir
um veredicto, haja vista a regularidade e o intercambio de suas partes constitutivas. Ocorre que nem sempre isto
condiz com a verdade. A verdade acaba por voltar-se para uma questdo argumentativa e ndo necessariamente
sobre os fatos. Freud ja alertara:

Senhores,

Estamos cada vez mais convictos da falta de fidedignidade das declaracbes feitas por
testemunhas, sobre as quais, entretanto, se apoiam tantas condenac¢des nos tribunais. Esse fato
levou-os, futuros juizes e defensores, a se interessarem por um novo método de investigacao,
que se propde a induzir o préprio réu a estabelecer sua culpa ou inocéncia por meio de sinais
objetivos (FREUD, 1906, p.105).

Segundo suas consideragdes, Freud (1906) argumenta que h& episodios e falas acerca deles que podem
relacionar-se diretamente com o complexo de culpa do individuo e, assim sendo, ele se entregaria por estas
razdes a confessar-se culpado de uma falta que ndo se refere, necessariamente, ao ato pesquisado, mas a uma
falta subjetiva, tornada evidente quando do confronto com um fato objetivo no qual ele se envolve. Ora, sendo
as palavras de tal forma camalednicas, é justo suspeitar de sua veracidade nos processos juridicos. Freud (1906)
propde uma analogia entre o criminoso e o histérico: em ambos, hd um segredo, ha algo oculto que, se for
revelado, estabelecera uma ligagdo qualquer do sujeito com o mundo objetivo em que vive. O criminoso
conhece e oculta tal segredo. O histérico desconhece este segredo que, forcosamente, esta oculto para ele
mesmo. A histeria resulta do éxito que as pessoas tém em reprimir ideias e lembrancas fortemente carregadas de
afeto para o inconsciente, de forma tal que tais coisas ficam desconhecidas para o préprio sujeito. No entanto,

" “Nous avons vu que toute argumentation présuppose le contact des esprits, que des institutions sociales et politiques peuvent favoriser
ou empécher” (PERELMAN, 2002, p.59).
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sendo elas acionadas por qualguer mecanismo externo, existe a possibilidade de virem a tona e retomarem a
consciéncia.  Neste instante, o sujeito experimenta um intenso desconforto mental, ocasionado pela
rememoragdo da coisa que estava oculta e, por isto, revela sua dificuldade em ressignificar o insuportavel por
outros elementos mentais, mais passivel de serem elaborados pela consciéncia e, portanto, menos propensos a
causar sofrimento mental. Entdo, ao ser arguido e sendo impossivel a ele uma representacdo mental do segredo,
o0 individuo comporta-se como culpado — como de fato 0 é. N&o do fato criminoso em questdo, mas de suas
préprias idiossincrasias a se relacionar com o objeto oculto, definitivamente perdido (a representacdo lacaniana
para o fantasma, ou seja, a relacdo do sujeito com sua falta, é: S <> a). A investigacdo juridica seria, pois,
analoga a investigacdo psicanalitica. A diferenga € que, na primeira, estando o criminoso ciente do seu segredo,
ele procura ocultar-lhe de todos aqueles que o prescrutam. No caso da psicanalise, 0 sujeito desconhece o seu
segredo mas coopera com o investigador a fim de ajuda-lo a conhecé-lo e a chegar a um bem estar: a cura. Em
ambos, hd uma relacdo entre 0 homem e o que esta oculto. A intermediacdo de um terceiro (o investigador) é
que fara a diferenca necesséria para que algo permaneca oculto ou venha ao conhecimento. Considera Freud aos
juizes:

Os senhores, em sua investigacdo, podem ser induzidos a erro por um neurético que, embora
inocente, reage como culpado, devido a um oculto sentimento de culpa ja existente nele e que
se apodera da acusacdo. (...) Muitas vezes uma crianca acusada de uma transgressdo nega
veementemente sua culpa, embora chore como um criminoso desmascarado (FREUD, 1906,
p.114).

As palavras se ocultam sob a acdo arcontica de um transgressor. O préprio organizador da sentidos as palavras
ou as envolve numa espécie de simulacro, ao retirar-lhes o sentido e provocar-lhes uma leitura unidirecionada.
As palavras por vezes revelam e, por revelarem, sdo roubadas, extintas, recalcadas. Nos processos juridicos, as
palavras se organizam para descobrirem a verdade. Elas se mesclam no emaranhado previsivel das linhas, pois
0s que sdo ouvidos ndo podem falar sendo sob certos quesitos que, principalmente, os qualificam. Portanto,
todos os falantes nos processos sao devidamente qualificados pelo principio arcontico da lei e sua forma. A fala
é precedida de uma qualificacdo de quem a pronuncia e, ainda assim, as declara¢des estdo sob o poderio das
margens do discurso indireto. A apropriacao do discurso pelo aparato juridico esta posta nos documentos,

esse(s) documento(s), quando sabermos Ié-lo(s), da-nos indicagdes, ndo sobre 0s processos
subjetivo-psicolégicos passageiros e fortuitos que se passam na ‘alma’ do receptor, mas sobre
as tendéncias sociais estaveis caracteristicas da apreensdo ativa do discurso de outrem que se
manifestam nas formas da lingua. O mecanismo desse processo nao se situa na alma individual,
mas na sociedade, que escolhe e gramaticaliza (...) (BAKHTIN, 2006, p.152).

Estdo sob vigilancia, as palavras. No entanto, seus significantes ndo séo aprisionaveis. Eles formam como que
substratos linguisticos que fazem relagdes entre o que é dito e ouvido e o que esta desconhecido (o significado)®.
As palavras submetidas as regras juridicas permitem que sejam observadas as proprias regras e 0s mecanismos
de exclusdo operados no intuito de que seja construida uma verdade qualquer. Uma verdade que ndo se quer
absoluta, mas uma verdade capaz de dar significancia a cidade e seu termo.
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