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Resumo: No soneto “A Jesus Cristo nosso senhor”, o poeta baiano Gregdrio de Matos
explicita o didlogo de sua poesia religiosa com o texto biblico: sua condicdo de pecador
necessitado do perddo divino, “ovelha desgarrada”, encontra na “sacra historia” um legitimo
paralelo. Neste poema, o escritor faz referéncia a “Parabola da ovelha perdida”, um tema
presente nos Evangelhos de Mateus, Lucas e Tome. A referéncia a histdria biblica por
Gregorio de Matos, contudo, vai além de uma simples citacdo: o elemento satirico de sua
escrita desnuda — e a0 mesmo tempo debocha — 0 mecanismo sagrado que subjaz a expiagédo
do pecado. Com base nas investigacdes propostas por René Girard sobre o sacrificio e 0 bode
expiatério, pretende-se explorar a dimensdo estética do poema de Gregorio e o alcance
heuristico do elemento poético da sétira para o entendimento de temas que atravessam ndo
somente sua poesia, mas também os textos biblicos, tal como o sacrificio, o bode expiatorio, a
culpa e a relacdo entre as esferas profana e sagrada.
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Introducéo

No soneto “A Jesus Cristo nosso senhor”, o poeta baiano Gregorio de Matos — 0 “Boca
do Inferno” ou “Boca de Brasa”, apelidos que também dao conta da sua pessoa —, explicita o
dialogo de sua lirica religiosa com o texto biblico: sendo uma figura moralmente dissonante,
tal como indiciam também seus versos satiricos, a condi¢do de pecador necessitado do perdao
divino, “ovelha desgarrada”, encontra na “sacra historia” um legitimo e confortavel paralelo.

Eis o poema:

Pequei, Senhor; mas ndo porque hei pecado,
Da vossa alta cleméncia me despido;

Antes, quanto mais tenho delinquido,

Vos tenho a perdoar mais empenhado.

Se basta a vos irar tanto pecado,

A abrandar-vos sobeja um s6 gemido:
Que a mesma culpa, que vos ha ofendido,
Vos tem para o perdéo lisonjeado.



Se uma ovelha perdida j& cobrada,
Gloria tal e prazer téo repentino
Vos deu, como afirmais na Sacra Historia:

Eu sou, Senhor, a ovelha desgarrada,
Cobrai-a; e ndo queirais, Pastor Divino,
Perder na vossa ovelha a vossa gloria.

Na terceira estrofe do poema, o escritor faz referéncia a “Parabola da ovelha perdida”,
uma passagem biblica bastante conhecida, presente nos Evangelhos de Mateus, Lucas e
Tomé. A referéncia a historia biblica por Gregorio de Matos, contudo, vai além de uma
simples citacdo ou de um gesto de pura devocao religiosa: 0 veneno satirico de sua escrita
desnuda — e a0 mesmo tempo debocha — 0 mecanismo sagrado que subjaz a expiacdo do
pecado.

Com base nas investigacOes propostas por René Girard sobre os temas do sacrificio e
do bode expiatorio, pretende-se explorar a dimensdo estética do poema de Gregorio de Matos,
destacando, entre outras coisas, a contaminacdo da lirica religiosa pelos demais “setores” de
sua poesia, a satira e a lirica profana. Enfatiza-se, ainda, o alcance heuristico da arte poética
gregoriana na tentativa de um desvelamento do conjunto de elementos constituintes da
experiéncia religiosa na cultura ocidental de tradi¢do judaico-cristd: o sacrificio, o bode
expiatério, a culpa, a violéncia e a relacdo entre as esferas sagrada e profana atravessam 0s
versos de Gregdrio, transmutando-se em novas formas e significados. Por entre as dobras da
estética barroca de Gregoério, o significado profundo de tais elementos é transfigurado, assim
como adquire novos matizes a leitura e interpretacao do texto biblico.

E importante ressaltar, ainda, no contexto de leitura e interpretacio deste horizonte de
sentidos inaugurado pelo poema “A Jesus Cristo nosso Senhor”, a presenca seminal da leitura
de Mikhail Bakhtin sobre o “aspecto comico do mundo”, a “cultura popularesca do humor” e
a “historicidade do riso”. N&o se pretende empreender um paralelo estreito entre o espirito da
obra de Gregorio de Matos e o de Francois Rabelais, objeto do estudo de Bakhtin na obra A
cultura popular na ldade Média e no Renascimento. E verdade que este esforco se encontra
entre algumas das tentativas de compreensdo da literatura do poeta. De Bakhtin, interessa,
sobretudo, destacar a importancia de suas analises sobre os fundamentos estéticos das
manifestacdes populares na Idade Média, tendo em vista a ressonancia na poesia de Gregorio
da dimensdo ‘“carnavalesca” enquanto unidade cultural, cosmos estruturante de uma
diversidade de manifestacBes singulares. Esse fildo estético que traduz a comicidade do
mundo e a irreveréncia popular foi rastreado por Bakhtin na cultura popular da idade média e
do renascimento. Contudo, ainda que tais manifestacdes representem o apice desta forma
cultural, resiste ainda o enigma da presenca de suas potencialidades fundamentais no registro
de manifestacdes artisticas caracteristicas de épocas posteriores, portadoras de tracos
socioculturais distintos.

A parabola da ovelha perdida e a ordem do sacrificio

' “Vero artigo: FERNANDES, Dirce Lorimie. Gregdrio de Matos e Guerra: o Rabelais dos trépicos. VARIA
HISTORIA, Belo Horizonte, n°® 23, Jul/00, p.109-130.



Os Evangelhos sindticos de Mateus e Lucas, assim como o Evangelho apocrifo de
Tomé, sdo portadores de um dos grandes temas presentes na narrativa biblica: o tema da
redencdo do pecado e do pecador. Segundo os relatos biblicos, a Parabola da Ovelha perdida
— (ue, juntamente com a Parabola da Moeda perdida e a Parabola do Filho Prodigo comp6e
no Evangelho de Lucas uma trilogia —, foi objeto da pregacdo de Jesus entre pecadores e
fariseus, ap0s ter sido acusado pelos Gltimos de negligenciar a interdi¢do do convivio com 0s
pecadores durante as refeigdes.

Em Mateus, capitulo 18:

"O que acham vocés? Se alguém possui cem ovelhas, e uma delas se perde, ndo
deixara as noventa e nove nos montes, indo procurar a que se perdeu?”

“E, se conseguir encontra-la, garanto que ele ficard mais contente com aquela
ovelha do que com as noventa e nove que ndo se perderam. Assim nao é da
vontade de vosso Pai que estd nos céus, que pereca um sé destes pequeninos.”

Em Lucas, capitulo 15:

“Aproximavam-se de Jesus todos os publicanos e pecadores para ouvi-lo. Os
fariseus e os escribas murmuravam: ‘Este recebe pecadores e come com eles’.
Jesus prop0ds-lhes esta parabola: ‘Qual de vocés que, possuindo cem ovelhas, e
perdendo uma, ndo deixa as noventa e nove no campo e vai atras da ovelha
perdida, até encontra-la?’”

“E quando a encontra, coloca-a alegremente nos ombros e vai para casa. Ao
chegar, reune seus amigos e vizinhos e diz: ‘Alegrem-se comigo, pois
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encontrei minha ovelha perdida’.
Em Tomé, 107:

“Disse Jesus: ‘O Reino ¢ semelhante a um pastor que tinha cem ovelhas. Uma
delas se extraviou, e era a maior de todas. Ele deixou as noventa e nove e foi
em busca daquela unica até acha-la. E, depois de acha-la, Ihe disse: eu te amo
mais do que as noventa e nove.””



excudit: harry kossuth

Parabola da Ovelha perdida, Jan Luyken

De acordo com René Girard (2008), o texto dos Evangelhos, através das narrativas
alegoricas das Parabolas e mesmo nos relatos da Paixao de Cristo, realiza a “subversédo do
sacrificial”, revelacdo destruidora do mecanismo de bode expiatério. Algo bastante distinto
pode ser observado na conhecida passagem do rito de expiagdo descrito na Biblia no livro do
Levitico, capitulo 16, onde se I€é:

Quando Ardo houver acabado de fazer expiagdo pelo lugar santo, pela tenda da
revelagdo, e pelo altar, apresentard o bode vivo; e, pondo as méos sobre a
cabeca do bode vivo, confessara sobre ele todas as iniquidades dos filhos de
Israel, e todas as suas transgressdes, sim, todos os seus pecados; e 0S pora
sobre a cabeca do bode, e envia-lo-4 para o deserto, pela mdo de um homem
designado para isso. Assim, aquele bode levara sobre si todas as iniquidades
para uma regido solitaria; e esse homem soltara o bode no deserto.



Sacrificio de Isaac, 1603. Caravaggio

No contexto da interpretagdo proposta por Girard, os Evangelhos inauguram uma
leitura “ndo-sacrificial” do texto biblico, em oposi¢do a leitura sacrificial observada tanto no
registro de certas passagens que compdem o Antigo Testamento, quanto nas diversas formas
de materializagdo do “cristianismo histérico”.

Para Girard, as narrativas que articulam poluicdo/purificacdo, pureza/perigo,
pecado/expiacdo, constantes no Antigo Testamento, apontam para a presenca marcante desta
operacdo que se da no interior da instituicdo do sacrificio, qual seja, a “expiagdo” violenta de
um “elemento vitimario”. Segundo a logica sacrificial, apos a imolacao da vitima, observa-se
a elevacdo da mesma a esfera do sagrado: o ato sacrificial produz, num mesmo movimento,
tanto a extin¢do da violéncia que ameaca a integridade social, quanto a santificacdo da vitima,
que a partir de entdo responde pela salvacédo do corpo coletivo.

A interpretacdo destas passagens biblicas citadas acima requer, ainda, um esfor¢o
consideravel no sentido de um maior esclarecimento do papel da dimensao sacrificial, seja
para o entendimento da economia que envolve a dindmica do sagrado e do profano no interior
desta narrativa que ocupa um lugar fundante na cultura ocidental, seja para o esclarecimento
da ldgica inerente a distribuicdo de uma série de elementos estruturadores da ordem social,
como a violéncia, as praticas de sacralizacdo no interior da cultura e o papel das instituicdes
sociais encarregadas da manutencdo do equilibrio e pacificacdo dos conflitos que se
sobrep&em as relagdes entre os individuos.

Segundo Girard, transborda no contexto das relagdes sociais um “desejo mimético”
gerador de instabilidade, desordem e, no limite, autodestrui¢cdo do corpo social (o que Girard
vai chamar de “rivalidade mimética). A atuacdo perniciosa do desejo na interacdo entre 0s
sujeitos é o grande causador de um desconforto que pode, sim, ameacar a permanéncia e
duracgéo destas relacOes. Noutras palavras, ao desejar o objeto de desejo do outro, cria-se uma
especie de conflito irredutivel entre os sujeitos em disputa, cuja solucdo, na pior das hipdteses,
devera contar com a destruicdo ndo somente do objeto desejado, mas de um dos sujeitos
inseridos no conflito. A menos que a rivalidade instaurada seja suplantada por controles
institucionais rigorosos e bem definidos — como ocorre com o0s ritos, interditos, tabus e
proibi¢Ges nas sociedades arcaicas, ou 0s 0rgdos judiciarios nas sociedades modernas —, a
intensificacdo deste jogo que consiste num estreitamento da disputa instaurada no interior do
tridangulo sujeito-objeto-sujeito — atravessado pelo desejo — inevitavelmente ocasionard a
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producdo de uma rivalidade crescente e de um contexto de indiferenciacdo social, resultando
num estado de crise profunda e anomia social. A vinganga a uma agresséo sofrida, que ativa a
disputa entre os sujeitos e realimenta esse ciclo violento, atua na reativacdo do circuito
destrutivo gque atravessa o0 corpo social.

Sobre 0 comportamento mimético e a “invengao da vinganga”, diz Girard:

O Homem evolui num meio social que lhe impde constrangimentos
particulares que ndo estdo presentes ao nivel animal, mesmo se para 0s
animais, na atualidade, falamos de “sociedades”. Analiso estes
constrangimentos a partir da no¢ao de “mimetismo” que os gregos denominam
mimesis e que dava razdo a Aristoteles ao dizer que o Homem é o animal mais
mimético de todos. Isto quer dizer que se 0s animais sa0 miméticos, os homens
sdo-no ainda mais. A imitacdo deve conceber-se ndo apenas ao nivel das
maneiras de falar e de se comportar, mas também ao nivel do desejo. Os
homens imitam os desejos uns dos outros e, por esta razdo, estdo inclinados
para 0 que eu apelido de rivalidade mimética, processo que existe entre
parceiros sociais e que tende a agravar-se constantemente pelo fato de que a
imitacdo ricocheteia entre os dois parceiros. Quanto mais eu desejo este objeto
que tu ja desejas, mais ele se te apresentara desejavel e, em contrapartida, mais
ele me parecera desejavel para mim. Assim sabemos que todas as rivalidades
tém tendéncia a exacerbar-se. Nos animais, as rivalidades manifestam-se nos
combates, em particular nos combates pelas fémeas. Contudo, tais combates
ndo sdo mortais. O mimetismo nao é tdo poderoso que nao pare antes da morte
de um dos combatentes. O combatente mais fraco submete-se ao seu vencedor,
0 qual se abstém de o matar. H4 muito poucas mortes intraespecificas entre as
espécies animais, mesmo as mais miméticas. No homem ¢é diferente, pois
sabemos que o combate mimético pode tornar-se infinito e chegar a esta
primeira invencdo humana: a vinganca. (Girard, 2008, p. 04)

N&o sendo este 0 momento adequado para um maior aprofundamento das implicagdes
da tese antropologica da “rivalidade mimética” defendida pelo pensador francés, e muito
menos para uma devida avaliacdo de suas consequéncias no contexto mais amplo das praticas
sociais contemporaneas, cabe aqui um esforco maior de compreensdo da presenca desse
ordenamento denominado de “l6gica sacrificial”, ndo somente nos textos biblicos do Antigo
Testamento, mas também no que Girard identifica como sendo o “cristianismo historico”.
Este, sim, é o elemento que importa esclarecer tendo em vista a analise e interpretacdo do
poema de Gregério de Matos.

De acordo com o socidlogo da religido Emile Durkheim (1996), o social e o religioso é
a mesma coisa. Trata-se, para Durkheim, de um pressuposto segundo o qual por “detras das
constantes da presenga de deus que a antropologia observa, tém de existir obrigaces de
ordem social” (Girard, 2009). E é nesse entrecruzamento da esfera do sagrado com a
organizacdo social que a experiéncia propriamente religiosa pode ser compreendida. Girard
leva as ultimas consequéncias o pressuposto de Durkheim, ao situar dentro de um s6 e mesmo
conjunto as determinagdes que atravessam as esferas religiosa e social.

Sendo assim, de que modo o “cristianismo historico” reproduz, em termos de
organizacdo social, as determinagfes mitologicas presentes no texto sagrado, particularmente
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as que se encontram no Antigo Testamento? E de que modo Gregério de Matos, no jogo
antitético de seus versos, da sentido a esta operacdo que identifica, e a0 mesmo tempo
embaralha, os determinantes sociais e religiosos do comportamento humano?

Gregorio de Matos entre a sociedade e a religido do seu tempo

Em primeiro lugar, o “cristianismo histérico”, tal como demonstra René Girard,
recobre os textos biblicos com um véu sacrificial. Nao se trata de um simples “erro” ou
desconhecimento do texto sagrado no interior do processo historico de inscri¢do dos valores e
sentidos religiosos na acdo dos individuos. Deve-se ter em mente que o cristianismo historico
ndo faz mais do que atualizar o funcionamento de um mecanismo que esta por traz de todas as
formas culturas. A sacralizacdo que permite por fim aos germes da violéncia orienta, de certo
modo, a conducdo da interpretacdo dos textos sagrados, resultando, paradoxalmente, mo
desconhecimento de sua verdadeira significagéo.

De acordo com Girard:

Se compreendemos realmente 0 que ocorre com 0 mecanismo Vitimario, o
papel que ele desempenhou para toda a humanidade, percebemos que a leitura
sacrificial do proprio texto cristdo, por mais espantosa e paradoxal que seja em
principio, ndo pode também deixar de parecer provavel e mesmo inevitvel.
Ela provém do fundo das épocas. (Girard, 2008, p. 300)

Em resumo, constata-se que a Igreja em seu desdobramento histérico ndo deixou de
funcionar sob a génese de um “mecanismo fundador”, o “mecanismo do assassinato
fundador”, mesmo apds o advento da revelacdo da verdadeira significacdo da Paixdo e da
funcdo que os Evangelhos lhe atribuem: “subverter o sacrificio, impedi-lo para sempre de
funcionar, ao abrigar o mecanismo fundador a sair de seu esconderijo, inscrevendo-0 no texto
de todos os Evangelhos, expondo as claras o0 mecanismo vitimario.” (2008, p. 226-227)

Mas, entdo, no que se baseia essa leitura ndo-sacrificial empreendida por Girard? De
que modo podemos perceber nos textos do Novo Testamento a ruptura do ciclo de vinganca,
sua renuncia, que pde fim a dindmica da violéncia e do sagrado? Citemos alguns exemplos da
Bilbia:

Em Mateus,
Capitulo 5, 38-40:

Ouvires que foi dito: olho por olho e dente por dente. Pois bem! Eu vos digo
que nédo deveis afrontar o homem mau: ao contrério, se alguém te der um tapa
na face direita, oferecei-lhe também a face esquerda; e se alguém te processar e
tomar tua tunica, entrega-lhe também o manto.

Capitulo 5, 44-45:

Ouvistes 0 que foi dito: Amaras teu préximo e odiards o teu inimigo. Eu,
porém, vos digo: amais 0s v0ssos inimigos e orai pelos que vos perseguem;
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desse modo sereis filhos de vosso pai que estas nos céus porque ele faz nascer
0 seu sol igualmente sobre maus e bons e cair a chuva sobre justos e injustos.

Como e sabido entre seus leitores e criticos, Gregério vivenciou de muito perto um
estado de crise social, politica e das institui¢Oes religiosas, tendo sido alvo, inclusive, de acdes
repressivas por parte destas instancias. Nomeado membro do alto clero e logo depois expulso
da ordem religiosa baiana por recusar-se a admitir os habitos restritivos da carreira — negando,
entre outras coisas, 0 uso obrigatério da batina —, o escritor logo imprimiu na letra de seus
poemas o estado da crise e desagregacao da sociedade de seu tempo.

De acordo com Angela Maria Dias, este periodo da historia colonial brasileira,
momento no qual também se verifica os reflexos da crise europeia do homem pos-
renascentista, “vai assumir, na obra de Gregoério, o comando de sua vertente barroca”, com
destaque para a “estruturagdo dramatica e contraditoria da forma humoristica”:

A estruturacdo dramatica e contraditoria da forma humoristica — historicamente
voltada para a problematizacdo do contrastante e do dubio na convivéncia
humana — vai ajustar-se, sobremaneira, a captacdo critica de uma fala cultural
brasileira. E isto porque, cravada num torvelinho de multiplas influéncias, a
sociedade local foi-se estruturando pela mescla, no convivio dissonante entre a
tradicdo do colonizador, os costumes do seu escravo e o perfil dispare e
estranhado do indio, o dono da terra. (Dias, 1997, p. 13)

A arte poética produzida por Gregdrio, muito além de alcancar uma grande realizacdo
estética, qualificando o escritor entre 0s maiores autores da lingua portuguesa, assumiu o
carater de cronica do seu tempo, caracteristica amplamente reconhecida pelos estudiosos da
obra de Gregorio:

Desfilaram sob o cautério impiedoso os ermitdes de agua turva, os pregadores
de cartapécio, os confessores e os falsos santarrdes; calcinou e descarnou as
debilidades do mau clero, o relaxamento da ordem beneditina, as torpezas
destes ‘“cantaridas de corddo, maganos da Religido e mariolas da Igreja”.
(Spina, 1986, p. 118)

O “Boca do inferno”, apelido que muito bem justifica e corresponde a acidez daqueles
versos, articulou como ninguém o principio barroco que consiste no jogo insinuante dos
contrarios: “antiteses, torneios expressivos de fuga a designagdo comum da realidade,
hipérbatos, jogos verbais, metaforas e outras modalidades da simbolica cultista e conceptista.”
(Spina, 1986, p. 122) Esses recursos estilistico da estética barroca apontam para uma
ampliagdo maxima, totalizante, da experiéncia humana, que circula entre caminhos
inconciliaveis e muitas vezes contrapostos, sem receio de um contato entre extremos que, num
outro registro, nunca haveriam de tocar-se. Pensa-se, sobretudo, neste novo homem linear, de
espirito matematico, do Renascimento, parido por Descartes no contexto da filosofia francesa.

No poema “A Jesus Cristo nosso senhor”, 0 jogo entre contrarios sinaliza o flerte das
esferas profana e sagrada (pecado/cleméncia, delinquéncia/perddo), resultando num
deslocamento de amplo alcance, tendo em vista a problematica discutida anteriormente sobre
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o0 papel da ordem sacrificial tanto no contexto da interpretacdo biblica candnica, promovida
no interior das instituicdes religiosas, quanto nas préaticas ideoldgicas e de poder operadas pela
Igreja no periodo colonial.

Sobre a face do Bode, a mascara do Cordeiro

A série de deslocamentos conduzida por Gregorio é digna de um verdadeiro
movimento festivo, carnavalizante. E nesse sentido, Gregério de Matos demoliu as
“mascaras” do sério e as colocou abaixo. Como demonstrou Bakhtin atraves da natureza
singular da unidade cultural da cultura popular da Idade Média, o riso e a festividade popular
sdo capazes de desencadear na esfera da existéncia dos individuos — e por periodos inteiros no
interior de arranjos culturais especificos —, um fenomeno de “duplicacdo do mundo”. Nao
somente se trata de uma alteracdo de perspectivas sob as quais a temporalidade da vida
coletiva se vé enunciada. Transfiguracdo do espaco e do tempo coletivo, o registro
carnavalizante verificado por Bakhtin no contexto da cultura medieval — e que, acredita-se,
esta presente de algum modo na expressao poética de Gregorio de Matos —, atua no sentido da
criagdo de um “mundo ao revés”, de uma “segunda vida”.

Todos esses ritos e espetaculos organizados a maneira comica apresentavam
uma diferenca notavel, uma diferenca de principio, poderiamos dizer, em
relacdo as formas do culto e as cerimonias oficiais sérias da Igreja ou do Estado
Feudal. Ofereciam uma visdo do mundo, do homem e das relacdes humanas
totalmente diferente, deliberadamente ndo-oficial, exterior a Igreja e ao Estado;
pareciam ter construido, ao lado do mundo oficial, um segundo mundo e uma
segunda vida aos quais 0s homens da Idade Média pertenciam em maior ou
menos proporcdo, e nos quais eles viviam em ocasifes determinadas. Isso
criava uma espécie de dualidade do mundo e cremos que, sem leva-la em
consideracdo, ndo se poderia compreender nem a consciéncia cultural da Idade
Média nem a civilizacéo renascentista. Ignorar ou subestimar o riso popular na
Idade Média deforma também o quadro evolutivo historico da cultura europeia
nos séculos seguintes. (Bakhtin, 2002, p. 5)

O “realismo grotesco”, denominacgdo utilizada por Bakhtin para a expressdo estética
cujas caracteristicas essenciais foram identificadas nas manifestaces do cémico popular,
realiza-se também e, sobretudo, nos versos de Gregorio, principalmente se levarmos em conta
sua dimensdo ao mesmo tempo destrutiva e criativa do ordenamento estético, social e politico.
O jogo de inversdes que eleva a instancia inferior (o “baixo corporal”) ao alto também
responde pela pulverizagdo do centro e de seu lugar sagrado, fundado em bases
estabilizadoras, estabilizantes. Mas, vale repetir, em Gregorio ndo se encontra apenas o
aspecto negativo deste riso carnavalizante. H4 sempre algo novo em seus versos, uma
proposta de reconfiguracdo do ordenamento vigente.

Os golpes seguidamente desferidos por Gregdrio nos versos do poema “A Jesus Cristo
nosso Senhor”, ao contrario do que pode sugerir uma leitura apressada, ndo destrona a religido
de seu lugar sagrado; e muito menos se torna responsavel pela destruicdo da esfera sagrada a
inser¢do de Deus nos jogos profanos, os famosos didlogos com o divino empreendido pelo
poeta. Ainda que, como bem exemplifica sua Gltima estrofe, a inversdo de poder na relacéo
entre Deus e 0s homens seja efetuada; ainda que tal inversdo seja provocada pelo recurso
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“baixo” de um gesto chantagista, observa-se a necessidade expressa do poeta de acolhida e,
sobretudo, redencéo.

Pode-se dizer que Gregdrio, contrariando a logica sacrificial que alimenta a submissao
a Igreja e a profusdo de um sentimento sério e constrito de temor a Deus, reconstréi sua
relacdo com a divindade ao exigir — mediante chantagem — a transmutacéo do Bode, figura
condenada a expiacdo, em Cordeiro de Deus. Considerando-se, ainda, o papel do “bode
expiatorio” enquanto operador ritual no interior do ciclo que ativa a relagdo indissociavel, nos
termos de Girard, entre a violéncia e o sagrado, é, sobretudo, a méascara do Cordeiro que
suplica o poeta barroco.

A trama festiva de Gregorio engendra, como num sublime baile de mascaras, a
transmutagdo do “Bode Expiatorio” em “Cordeiro de Deus”.

Concluséao

Ao elevar seus versos a categoria de obra prima do seu tempo, Gregério de Matos
realiza nos termos da lirica religiosa — que também se encontra investida dos humores da
satira — algo que somente os grandes expoentes da estética barroca foram capazes de produzir:
0 principio segundo o qual em toda grandeza reside um fundo inaliendvel de miséria.
Gregorio soube muito bem que, ao expor e confundir os extremos do “alto” e “baixo”
corporal, das esferas profana e sagrada, ressoando de um modo bastante criativo 0 movimento
festivo medieval que reinscreve a dimensdo elevada das ideias e valores espirituais ao “baixo
corporal”, tal como identificamos nas andlises de Bakhtin, atingia-se em cheio certo modo de
leitura do texto religioso empreendido pela ordem religiosa do seu tempo. A “sacra historia”,
aliada de Gregério ndo tanto contra a transcendéncia divina que ele respeita e devota em boa
parte de seus versos, mas muito mais contra a tentativa de sacralizacdo de uma ética religiosa
gue conduz a dimensdo do espirito religioso a instauracao do ciclo vicioso da violéncia e do
sagrado, ganha nos versos de Gregorio a mesma tonalidade de sentido que Girard quis
imprimir na sua leitura do Evangelho.

A mensagem inscrita nas Parabolas, como muito bem sinaliza Gregério, e de certo
que muito ao seu modo singular, materializa no texto do Evangelho um artificio de
incorporacdo da miséria, do pecado e dos desvios morais, que ndo recorre ao exercicio
excludente da expiagéo violenta. A virada ou transfiguragdo da ordem do sagrado indica um
caminho para o Deus ndo violento; um Deus que, no atrevimento peculiar do “Boca do
Inferno”, salva ainda aquele que arrisca, em grande atuag&o burlesca, a sua profanacao.
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